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Eclesiologia

O Reinar de Deus na Terra

Panorama do Estudo:

Neste texto, procurar-se-a oferecer ao aluno uma introducdo a eclesiologia, estudo teoldgico referente
aigreja. Sera dado enfoque aos assuntos da natureza e propoésito da igreja e seu relacionamento com
o0 reinar de Deus, bem como algum material de apoio ao crescimento da mesma. Este estudo é
apenas um levantamento inicial, pois para cada subponto a ser levantado ha muito mais para se dizer
e analisar. Nem todo aspecto necessario ao estudo serd abordado nesta apostila por questdo de
brevidade. Por esta razdo, o apoio de leituras paralelas e uma énfase no dialogo com praticas
normativas na procura de uma metodologia e compreensdo eclesiastica em conformidade com o0s
parametros biblicos seré indispensavel. Lembra-se ao aluno que o texto essencial para ser estudado €
a propria Biblia, os livros textos sugeridos servirdo de apoio na sistematizagcdo do assunto.

Como também para todo esforco teoldgico, € essencial que cada individuo invista para aplicar a
teologia a sua realidade especifica. N&o basta ter as respostas de outras épocas concernentes as
davidas e inquietacBes de outros contextos. Importa saber aplicar o conhecimento teoldgico para dar
resposta apropriada aos assuntos do dia-a-dia e da vivéncia do individuo em sua sociedade.
Tratando-se do assunto de eclesiologia, a énfase na aplicacédo é até maior do que em outras areas da
pesquisa teoldgica, pois trata-se de formas estruturais. Estas formas tém muito a ver com contextos
historicos especificos, incluindo estruturas e questionamentos institucionais que tém variado muito ao
longo dos séculos.

Em cada etapa da historia e desenvolvimento da igreja, tém surgido necessidades de modificacGes
organizacionais especificas para facilitar que a igreja cumprisse com o seu propésito. O livro do
Rick Warren (Igreja com Propdsitos) tem muito a ver com essa nogdo em termos de fixar a atencéo
da igreja local no papel que ela tem a cumprir. Essa perspectiva de olhar o proposito estabelecido
para a igreja deve reger também o estudo teoldgico da eclesiologia. Assim, tratando da missdo ou
propdsito e a natureza da igreja, fornecemos uma base para investigacoes referentes aos métodos e
estruturas para facilitar que a igreja cumpra com a sua missao designada.

Este, portanto, sera o alvo do estudo presente: descobrir a defini¢do biblica referente a natureza e
missdo da igreja, para que se possa estudar com mais atencdo as formas e os métodos a serem
empregados no cumprimento da tarefa. Uma vez que a definicdo de natureza e misséo forem
delineadas, podem-se medir questdes organizacionais e metodoldgicas em consideracdo ao alvo a ser
atingido.

Livros Textos:

Apresentar-se-a neste trabalho um resumo parcial dos contetdos elaborados pelos autores referidos,

como também uma critica ou complemento a certas posi¢cdes tomadas e levantadas. Cabe ao leitor

analisar as propostas fornecidas e elaborar as suas proprias conclusdes para adequar a sua pratica e

compreensdo ao testemunho biblico. Dialogos com perspectivas e propostas diversas ajudardo o

leitor a ter uma compreensdo melhor da natureza e do papel da igreja. Assim tera mais facilidade

para aplicar os ensinos biblicos as realidades de suas proprias comunidades de fé—o povo de Deus
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reunido para cumprir a sua missdo. Indica-se o0s seguintes livros para um acompanhamento do estudo
aqui elaborado:

ERICKSON, Millard J. Introducéo a Teologia Sistematica. traduzido por Lucy Yamakami. S&o Paulo: Vida Nova, 1997. (Original
em inglés, 1992). [Esta obra é um resumo simplificado da obra mais completa Christian Theology.]. (paginas 437-475).

GEORGE, Timothy. Teologia dos Reformadores. Traduzido por Gérson Dudus e Valéria Fontana. Sao Paulo: Edicoes Vida Nova,
1994. (Original em inglés, 1988). (paginas 33-42, 87-98, 112-120, 133-158, 233-244, 257-274, 283-295, 300-303, 311-
317).

GETZ, Gene. Igreja: Forma e Esséncia, O Corpo de Cristo pelo Angulos das Escrituras, da Histéria e da Cultura. Traduzido por
Marcio Loureiro Redondo. Séo Paulo: EdigOes Vida Nova, 1994. (paginas 53-61, 309-323, 347-357).

GRUDEM, Wayne. Teologia Sistematica. Traduzido por Norio Yamakami, Lucy Yamakami, Luiz A. T. Saydo, e Eduardo Perreira
e Ferreira. Séo Paulo: Edicdes Vida Nova, 1999. (Original em inglés, 1994). (paginas 715-728, 733-742, 744-755, 758-
792, 801-812, 814-829, 834-844, 847-856, 859-886, 892-920).

HORRELL, Scott. Ed. Ultrapassando Barreiras, volume 1. S&o Paulo: Edigdes Vida Nova, 1998. (paginas 29-41, 109-118, 137-
154).

HORRELL, Scott. Ed. Ultrapassando Barreiras, volume 2. S&o Paulo: Edic¢Ges Vida Nova, 1998. (paginas 15-28, 71-86, 141-151).

Introducao Geral:

E necessario antes de comecar o estudo especifico da eclesiologia primeiramente tratar algo da
problematica associada a disciplina. Com esse pano de fundo pode-se melhor tratar a matéria a ser
estudada. Toda teologia é elaborada sobre alguma base pré-estabelecida. Clarificando esta base
sabe-se melhor como avaliar ou analisar as conclusdes formuladas nas etapas finais do estudo.

Problemas em tratar Eclesiologia:

Definicdo do Termo: Do grego vem 0 termo igreja que se usa em Vvarios contextos e com varios
sentidos no portugués. O termo pode vir a designar uma congregacao local, uma denominacao, uma
causa, a igreja de carater universal ou “invisivel” ou até um prédio onde se reline um grupo de
adoradores. Em cada contexto deve-se assegurar qual o uso que se faz do termo. Usaremos aqui
como definicao pratica de igreja, “um agrupamento de crentes que vivenciam um relacionamento de
dependéncia (fé) em Jesus Cristo, unindo-se para cumprirem a missao entregue por Deus”.

Institucionalismo: Na Biblia, a igreja ndo é uma instituicdo, mas um organismo vivo que se vai
transformando em termos organizacionais. De certa forma a igreja é, conforme implicacdo de
Romanos 9.25 e 1% Pedro 2.9-10, o povo de Deus em desenvolvimento. Logo, ao tratar da igreja, é
necessario tratar de dois aspectos da mesma: o organismo e a estrutura organizacional que se vem
desenvolvendo naturalmente. Esta é necessaria, mesmo que ndo deva ser vista como 0 aspecto
principal.

Origem Biblica do Termo para Igreja: O texto biblico no portugués usa o termo igreja, mas as
conotacdes originais do termo muitas vezes estdo perdidas na traducdo. O conceito basico do termo
hebraico gahal (57p) e também do grego ekklesia (ékkAnola) € de uma assembléia, tratados por
muitos no sentido de “‘comunidade”. Geralmente se pensa em termos de haver uma convocacao de
carater politico, sendo uma reunido do povo para decidir ou ouvir decisdes de importancia geral para
o mesmo. Na&o existe no Antigo Testamento o que propriamente se chamaria de igreja, ja que o
conceito € do povo como um todo pertencendo a YHWH (7M7) como nagdo. Nesse contexto,
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emprega-se o termo hebraico ‘edhah (77v), que designa o povo de Deus, seja reunido ou ndo. Na
época do exilio, o termo gahal (572) vem a ser empregado com esse mesmo uso também, mas nunca
como uma instituicdo’. No caso do Novo Testamento, quando se trata da igreja em sentido universal
ou mesmo local o termo usado é normalmente algo como ““santos’ ou “eleitos”, em lugar de “igreja”
(ekklesia), aproveitando também expressées como “noiva” ou “povo de Deus” especialmente ao
tratar da igreja em sentido universal. Portanto, é necessario ter cuidado ao procurar sistematizar
ensino biblico a partir de um estudo do emprego do termo biblico “igreja”, ja que o conceito igreja é
comumente tratado com outros vocabulos e 0 uso que se faz do termo igreja nem sempre € 0 que se
espera a partir do portugués.

Linguagem Figurada: A Biblia esta repleta de figuras para ajudar o leitor a compreender conceitos
espirituais. A exemplo deste fato, Jodo capitulo 3 registra o didlogo entre Jesus e Nicodemos, o qual
ndo compreendia as palavras de Jesus. Este explicou-lhe o conceito de trés formas diferentes para
que pudesse compreender uma verdade espiritual que fugia de sua experiéncia. Tratou de ser
necessario nascer de novo, especificou uma distingdo entre a existéncia fisica e espiritual e logo
tratou um exemplo de confianca em Deus como a Unica saida para a vida.

Assim também o ensino biblico referente a eclesiologia é expresso na Bibila utilizando vérias figuras
que ajudam a transmitir o ensino, mas que ndo devem ser forcadas a obedecer uma interpretacdo de
carater rigido, por questdo dos limites da linguagem figurada. Quando Jesus aproveita o termo
“reino”, obviamente ndo pretende tratar do exercicio teocratico de uma estrutura governamental
sobre aterra. Quando o texto biblico trata dos portdes do inferno ndo prevalecerem contra a ofensiva
da igreja, também ndo se deve preocupar em definir um local geografico com muros e portdes em
volta do inferno. Séo figuras que servem para ilustrar o conceito especificado, ndo descri¢fes de
caréater literal. Em qualquer estudo biblico, e portanto teolégico, deve-se respeitar estas formas de
expressao, ndo forcando cada palavra a exprimir somente um sentido descritivo literal.

Formas e Propositos: Em certos casos do estudo da disciplina, encontrar-se-a certas formas de
organizacao ou estrutura na Biblia que divergem da pratica comum atual. Deve-se fazer em tais
casos uma avaliacdo do proposito da forma, estrutura, cargo ou atividade descrita. Tal propdsito
pode estar sendo desenvolvido com outra metodologia, estrutura ou forma na igreja atual, sem que
haja qualquer incompatibilidade com o ensino biblico. Em tais casos, ndo ha necessidade de alterar a
préatica atual, desde que esta esteja cumprindo com o seu proposito devido, sempre em conformidade
com o encaminhamento biblico. Em alguns casos, pode ser que os cargos e formas organizacionais
usem de estratégias bem parecidas a forma original. Deve-se novamente olhar para a questdo do
proposito a cumprir. Uma forma ou estrutura pode capturar a esséncia de seu propdsito como
também pode ser um desvio do mesmo. Deve-se procurar definir a razdo da préatica para averiguar
se a continuidade é o mais devido, pois é sempre possivel que até uma estrutura aparentemente igual
a do Novo Testamento perca sua eficacia se apenas for reassentada no contexto atual. Em outros
casos uma estrutura pode ndo ser prejudicial em si, mas pode tampouco estar contribuindo para o
crescimento do reino de Deus. Se assim for, deve-se analisar bem para acertar que a estrutura tem
um propdsito a cumprir e que este seja coerente com a missao da igreja, ndo sendo um desvio de
energias, mesmo que gostoso.

Conceitos Especiais na Eclesiologia:

No estudo de eclesiologia deve ser visto em especial certos conceitos especificos. Talvez o conceito
mais importante a ser estudado € o conceito do “Reino de Deus”. Este conceito é também essencial

1 STAGG, 181-182.
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ao estudo da escatologia, mas sera primeiramente tratado aqui, devido a sua aplicacdo em termos da
vida da igreja como o povo de Deus. Em decorréncia do tratamento aqui se aplicara depois no
contexto escatoldgico.

“O Reinar de Deus™:

A igreja auténtica existe como a concretizacdo do reinar de Deus e ndo pode existir desvinculada
deste reino. E na vida da igreja—o povo de Deus—que o reinar de Cristo tem forma e exercicio. O
conceito do Reinar de Deus ¢ a categoria principal no estudo da escatologia?, porém € na igreja que
este reino tem o seu comego e a sua concretizagao primaria. “No Novo Testamento, o reino de Deus
é principalmente o seu reinar nas vidas daqueles que se submetem a sua autoridade™?. Logo o termo

“reino de Deus” pode ser definido como o Seu “governo em ac¢do™, ou o “reinar de Deus™.

Segundo as declaracGes de Jesus, o Seu reinar ja é “uma realidade na historia humana”®. Deus ja
reina entre o povo, mesmo que ndo de forma politica ou teocratica no sentido ideal da alianga
sinaitica. O povo de Israel dava muita énfase a questdo de viverem diretamente sob o reinado de
YHWH, mas pode-se ver que esta realidade nunca teve uma concretizacdo plena. Quando as
multidGes queriam fazer de Jesus o seu rei, Ele ndo aceitou tal proposta por ser um desvio completo
do propdsito maior do seu ministério’. Perante Pilatos, negou de novo que seu reino fosse como os
reinos deste mundo®. O seu reinar era uma questdo do interior, ndo da relacdo nacional externa®.
Jodo, o Batista, chamou 0 povo judeu a se tornarem filhos de Abrado e ndo confiarem em sua
heranca nacional'®, mas Jesus leva o conceito mais adiante, rejeitando a idéia da identificagdo do
Messias com um rei de forca politica®', enfatizando a aceitabilidade dos rejeitados pela sociedade e a
transformacéo interior do individuo®.

De modo igual, a igreja deve espelhar o compromisso interno de cada individuo para aceitar a sua
participacgdo e integracdo no povo de Deus. Este compromisso é uma questdo da aplicacdo do reino
na vida do individuo. A igreja € por conseqiiéncia 0 agrupamento ou reunido dos membros ou
cidaddes do reino. A igreja ndo é o reino, mas ela é criatura ou veiculo para a extensao do reinar
de Deus. O reinar de Deus na vida humana cria a comunidade pertencente ao reino, a qual
chamamos de igreja.

A fé biblica ndo é institucional, porém ¢ indiscutivelmente comunitaria'® enquanto individual®®, e é
nesse contexto que o reinar de Deus existe no mundo. O reino comeca na vida do individuo, mas é
levado adiante no contexto comunitario do reinar de Deus. “A relacdo entre a igreja e Cristo € de
fato muito intima; trata-se de uma espécie de unido organica, pela qual nos unimos a ele em nossa

2 MILNE, 259.
3 Brooks em HEMPHILL, 21. Veja Mateus 6.10; Marcos 10.21, 23, 26; e Jodo 3.3.
4 MILNE, 259
5 MOODY, 516.
& MILNE, 260.
7 Jodo 6.5-15.
8 Jodo 18.30-38.
9 Lucas 17.20-21 e Romanos 14.17.
10 Mateus 3.1-12.
M Lucas 7.18-23.
2] ucas 18.1-27.
13 Mateus 5.1-7.29.
14 Veja segdo adiante sobre Institucionalismo Eclesiastico, na pagina 21.
15 MILNE, 216.
16 Veja os exemplos biblicos de Abrado, José, Josué, Gidedo, Davi, Elias, e Eliseu que atuavam de forma distinta da comunidade ao seu redor,
vivenciando uma realidade religiosa pessoal em contraste com cultos e praticas corporativas.
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vida e nosso ser”’!’. Pode-se falar desta unido em termos individuais, mas a Biblia também trata da

unido seriamente em termos do corpo inteiro da ekklesia de Deus.

O Reinar ndo é apenas uma realidade que se aproxima no contexto do ministério terreno de Jesus,
mas é também algo que é concretizado®. E um tanto impreciso marcar a data da inauguracio do
reino, mas pode-se entender a inauguracao no evento de pentecostes—a festa dos primeiros frutos. E
de interesse notar que Lucas nunca aplica o termo ekklesia no seu evangelho, mas emprega o termo
em Atos. E na descricdo do evento de pentecostes que Lucas aparentemente vé inaugurado o reino,
agora empregando o vocabulo ekklesia em relacdo aqueles que aceitam o reinar de Deus em suas
vidas através de Cristo. Aqui, o reinar de Deus tem uma ferramenta ou vivéncia concreta na igreja
que surge. Esta igreja é ferramenta do reino para levar a mensagem do reinar de Deus perante todas
as nacdes em conformidade com Atos 1.8.

O chamado “reinar de Deus” e 0 “reinar dos céus” sdo precisamente a mesma coisa. “*Céu’, no
primeiro século, era um sinénimo comum de ‘Deus’ entre os judeus piedosos, que consideravam o
nome de Deus demasiado santo para ser pronunciado”*®. Compreendiam que Levitico 24.16 impedia
a prondncia do nome de Deus, tal para evitar cair em juizo®. Os termos para céu no hebraico e
grego, “mmb e ovpardo sdo usados basicamente de trés maneiras na Biblia™: referindo-se a estrutura
do universo; como sindnimo de Deus e como a morada de Deus*. Olhando para Lucas 15.18, pode-
se ver claramente que esta referéncia é feita especificamente a Deus, ndo a expansao estrutural acima
das navens, pois o filho havia pecado contra os préprios mandamentos de Deus.

E comum haver certa confusio referente ao Reinar, especialmente em termos de seu tempo. Nos
evangelhos, o reinar de Deus € tratado simultaneamente em tempo presente e futuro, mesmo que em
sua maior parte seja tachado em termos de uma expectativa futura:

[Mateus 12.28 e Lucas 11.20] aparentemente indicam que o reino nao apenas esta perto, mas que ha
realmente chegado. ... O reino esta perto no sentido de que ndo h4 sido consumado; esta presente
no sentido de que o poder de Deus que o caracteriza havia comecado a manifestar-se nas palavras e
acGes de Jesus e continua a fazer o mesmo na igreja®.

Quando a Biblia trata de épocas ap6s o ministério de Jesus, visa menos futuricidade do que quando
referencia o reino em época do seu ministério. Ao mesmo tempo, permanece a expectativa de um
complemento a realidade do reino j& experimentada nas vidas dos crentes. Tal expectativa, porém,
encontra a sua expressao na base daquilo que Jesus ja havia realizado.

“A confissao cristd ndo € apenas de que Cristo vira ao final da histéria, mas que Cristo ja veio; néo
apenas que a salvacdo espera o crente no futuro escatoldgico, mas que a salvacdo ja é
experimentada, numa forma antecipatoria, porém real, no aqui e no presente, no meio de problemas
e nao apenas ao seu fim. ... O presente é moldado ndo apenas pelo passado, mas também pelo
futuro de Deus™?.

Jesus pregava muito referente ao reinar de Deus. Em consequéncia, esse reinar € uma tematica
especial dos evangelhos sinopticos, porém principalmente do livro de Mateus, onde encontra-se a
terceira parte das referéncias neotestamentarias ao Reinar de Deus/dos céus®. Os discipulos

7 MILNE, 218.
8 Brooks em HEMPHILL, 26.
19 MILNE, 260.
20 BERKHOF, 48.
2L ERICKSON, CT, 1226.
22 Brooks em HEMPHILL, 28-29.
Z BORING, 33.
24 Brooks em HEMPHILL, 23.
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continuaram a tematica do reinar divino, como vemos na preservacgdo sindptica do ensino. Para
Jesus, a tematica era urgente. Ele queria preparar os discipulos para esta vida. “O reino estava
vindo, e 0 Unico aspecto especialmente ressaltado foi o arrependimento.... Em comparagdo com o

reino [de Deus], nada realmente tem valor”®.

A énfase de Jesus sobre o reinar visava a clarificar e oferecer resposta a dois erros essenciais—a
preocupacdo em termos judiciais com o mundo por vir que se desvinculava da interiorizacdo dos
principios do reinar de Deus e a expectativa messianica politizada dos judeus da época. A énfase de
Jesus ndo recai sobre rituais de ingresso ao reinar, mas no viver esta qualidade de vida expressa na
frase “vida das eternidades”. O elemento essencial desta vida é a sua declarada dependéncia de Deus
para suprir todas as necessidades daquele que se entrega a servigo do reino. O ingresso no reinar era
muito importante no seu ensino, mas em sentido de alerta para que o individuo verificasse que
ingressaria no reinar. O judeu que procurava pela politizacdo do reinar de Deus ndo encontrava
consolo nas palavras de Jesus, pois as caracteristicas do viver sob o reinar de Deus eram contrarias as
expectativas de libertacdo politica e da dominéancia dos opressores. Viver esta condi¢do de vida
entregue a Deus é a salvacdo que Jesus oferece. O reinar de Deus ja comegou, mas ndo acaba neste
lado do timulo. A salvacdo ndo é apenas futura—ela oferece 0 meio de viver no presente sob 0
senhorio divino, ja desfrutando de comunh&o intima com Deus. A vida das eternidades ja comecou a
ser vista e vivenciada na vida do povo que ingressa neste reinar de Deus. No outro lado da morte é
apenas mais vivida e direta.

Em outras partes do Novo Testamento, o ensino direto sobre o reinar ndo vem a ser tdo notdrio, mas
é 0 ensino referente a vida no reino que gera a moral e a ética na préatica da vida crista tdo visivel nas
epistolas paulinas e joaninas, bem como a carta de Tiago®®. Em Apocalipse, encontra-se uma
mensagem referente ao reino semi-invisivel de Cristo, colocado como sendo a realidade maior do que
o reino visivel do governo imperial. A mensagem do Apocalipse é um chamado para respeitar o
reinar de Cristo com toda sinceridade, mesmo que ndo se possa enxergar o Seu reino tao claramente.

Deve-se ter sempre presente que o ensino de Jesus referente ao reinar de Deus vinha responder as
preocupacdes messianicas judaicas referente a um reino politico terrestre. O anelo dos discipulos
registrados em Atos 1.6 € o clamor do judeu que esperava a independéncia da nacdo da opressao
politica romana: “Senhor, é neste o tempo que restauras o reinar a Israel?”” Mesmo depois da
ressurrei¢do era dificil para que compreendessem o carater desse reinar do qual Jesus tanto falara.
Jesus havia dito a Pilatos que o seu reinar ndo era deste mundo, mas era uma mensagem dificil para
os discipulos compreenderem.

Criticar os discipulos é facil, pois ja vivenciamos que ndo houve a inauguracdo de um pais teocratico
com Jesus atuando politicamente. Mesmo assim, é dificil compreendermos o reinar de Deus, pois
insistimos em designar o reinar em termos da historia politica humana. O reinar que Jesus pregou €
de caréater interior, uma vida entregue aos cuidados de Deus. Ingressa-se no reinar divino ao aceitar
0 pacto ou alianca oferecido por Jesus. As exigéncias desse reinar sdo contrarias aos valores da
sociedade a nossa volta, pois sdo valores espirituais e relacionais, ndo materias e fisicos.

O reinar de Deus depende de uma entrega relacional a Deus como Pai amoroso. Depende de uma
obediéncia e disposicdo de desprender-se do ego, procurando dar primeira importancia aos demais,
mantendo-se em Ultimo lugar. E um relacionamento de confianca e desprendimento, um
desprendimento que concede a oportunidade para servir ao préximo em amor e sinceridade.

% ERICKSON, OCnE, 22.
% No grego, o nome € Jacobo, ou seja Jacd. Por tradi¢éo é colocada no Portugués como Tiago, mas ndo é a melhor traducéo do nome.
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O discipulo fiel pode servir e doar-se ao proximo, pois a sua vida ndo pertence a si, pertence a Deus.
Este pode perdoar a ofensa feita a si, pois ndo defende privilégios e direitos pessoais. Pode doar a
sua capa, caminhar mais uma milha, oferecer a outra face, e até amontoar brasas vivas para ajudar o
inimigo preparar o seu fogo, pois nada Ihe pertence. O cidaddo que tem Jesus como seu Rei pode
dispor sua vida a servi¢o do préximo, pois nao é nada mais do que mordomo das béncéo de Deus.
Como o reinar de Cristo ndo pertence a este mundo, também o cidaddo do reinar de Cristo aceita
pertencer a outro mundo e outro padrao de vida e valores.

O reinar de Deus é interno e dificil de definir, pois & como a real adoracdo de Elias, um de sete mil
que ndo haviam dobrado os seus joelhos a Baal, mesmo quando a nacao se tornara iddlatra. O rei de
Israel ndo seguia em retiddo, mas YHWH (mm) ainda reinava na vida de alguns. Dois reinados
existiam em Israel, mas apenas alguns disfrutavam da realidade do reinar de Deus. E essa qualidade
de reinar que Jesus inaugurou. N&o o externo, mas a entrega interna para seguir a Deus em
fidelidade, confianca e dependéncia.

O reinar de Deus j4 foi inaugurado. Ja é hora de optar pela cidadania celestial. E uma cidadania a
ser prestigiada e vivida ja e para todo sempre.

“Missao’:

Se o reinar de Deus € importante para o estudo da eclesiologia, a “missdo” é essencial para a
aplicacdo do reino. O reinar de Deus implica em deixar que Deus cumpra a Sua misséo entre aqueles
que pertencem ao reino. E a aceitagio das responsabilidades da missao que introduzem o individuo
ao reinar de Deus. Existe um duplo enfoque da misséo em seu relacionamento com o reinar de
Deus: a missao tem aspecto interior—a aplicacao pessoal do ensino e da vida do reinar de Deus; e 0
seu aspecto exterior—o levar a mensagem do reinar de Deus aos demais.

O aspecto interior da missdo da igreja visa a preparar os integrantes para a sua missao externa. Esta
preparacdo é ativa, como se pode ver no modelo de Jesus, enviando os seus discipulos em mais de
uma instancia para cumprir com exigéncias da missdo exterior. Vale lembrar que os discipulos eram
individuos menos do que qualificados, especialmente ao ver que, mesmo depois da crucificacdo de
Jesus, relutavam em aceitar que era necessario que Jesus morresse. Em pleno processo de
discipulado, porém, mesmo com todas as suas falhas, Jesus 0s enviou mais de uma vez para levar
adiante a sua mensagem do reinar de Deus. Mesmo o gadareno endemonhinhado é enviado para
pregar em toda a regido de Decapolis (uma regido de dez cidades) sem capacitacdo especial®’.

Olhando para o lado exterior da missdo da igreja, Moody coloca que a missdo pode ser resumida em
trés aspectos especiais: “como martyria (testemunho), diakonia (servico) e koinonia (comunh&o)”?.
Sao estas as tarefas que servem de base para compreender e cumprir a misséo da igreja.

Deve-se lembrar de fazer distincao entre os termos “missao” e “missdes™. Por “missdo”, trata-se da
raison d’etre da igreja, seu proposito no mundo. Missdo € um termo de importancia suprema para a
eclesiologia. Como fora observado, “ndo € a igreja que tem uma missao, mas é 0 inverso: a missao
de Cristo criou a igreja. N&o é a missdo da igreja que se deve entender, mas o inverso”?. Mais do

27 Marcos 3-6. Emprega-se o termo proclamar, cuja utilidade é coerente com o uso do verbo pregar no portugués. O contexto delimita o sentido
para testemunhar, porém ao mesmo tempo implica um senso mais amplo do andncio das boas novas na regido de Decapolis.
26 MOODY, 428.
2% Moltmann em URETA, 189.
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que deixar uma igreja, Jesus deixou uma tarefa a ser cumprida por seus discipulos. Esta missdo gera
estruturas para que ela possa ser levada adiante. Sem missdo, a igreja nao existe.

A misséo e o proposito de efetivar o reinar de Deus dentro dos parametros da histdria. Mesmo que o
conceito de “missfes” esteja ligado intimamente a missdo da igreja, o conceito € distinto. Missdes
tem a ver com 0s meios usados para levar adiante a missdo externa da igreja entre todos o0s povos. A
missao da igreja inclui também aspectos do amadurecimento e discipulado do individuo e da igreja
local como um corpo. Mesmo que a tarefa missionaria seja de “discipular as nagdes”, o conceito
“missdes” reflete sempre a questdo do envio de obreiros. A missao da igreja, por outro lado, € mais
global ja que inclui a obra missionaria como um aspecto do propdsito eclesiastico. A missdo ndo
requer por si a questdo do envio, mas do cumprir com o proposito de discipular.

Voltando a colocagdo de Moody dos trés aspectos da missdo, a questdo do testemunho rege o enfoque
central da aplicagdo. “O testemunho é a missdo central da igreja em todas as situacdes”®. Este
testemunho inclui o testemunho referente a pessoa e obra de Cristo, como também os demais aspectos
da aplicacdo da mensagem de Cristo no &mbito completo do Seu ministério. Este testemunho é logo
aplicado em parte através do servico cristdo como também no contexto da comunhéo cristd. O
enfoque triplo da misséo é unificado em torno do primeiro aspecto de oferecer testemunho a Cristo,
incluindo nesta defini¢do todo o processo de discipular o ouvinte.

A missdo da igreja deve ser estudada a sério, pois é o direcionador para cada aspecto da vida
eclesiastica. As palavras de Jesus registradas em Mateus 28 e Atos 1 requerem que a igreja cumpra
com a tarefa de discipular. Esta é a missao: ser testemunha de Cristo, discipulando todas as nagoes.
O papel de testemunha no contexto de Atos 1.8 tem a mesma forca do conceito de fazer discipulos
em Mateus 28. De fato, sdao dois relatos das mesmas palavras de Jesus, numa mesma ocasidao. O
testemunho e discipulado especificados abrangem todo o ensino de Jesus em toda expansdo étnica e
geogréafica. A missdo da igreja deve reger todo o esforco, direcionando toda a atividade e estrutura
para que ajude a cumprir com o propoésito da igreja.

Natureza da Igreja:

“Onde, entdo, estd a ~verdadeira’ igreja entre a diversidade de tantas igrejas? A igreja é uma, pois
Cristo é um. Aqueles que sao unidos a Cristo sdo unidos a Sua igreja e um ao outro. A igreja é
diversa porque nenhuma comunidade de fé ou comunhdo de crenca, nenhuma congregacéo ou
denominagdo pode cumprir todo o evangelho tudo de uma sé vez™.

Ha uma certa tensao a ser mantida aqui entre a igreja em sentido local e universal, pois a igreja local
€ a expressdo corpdrea da igreja tnica em uma localidade especifica. E a expressdo da igreja Ginica
onde quer que ela seja encontrada®. A igreja local é expressdo do todo—a igreja universal—e ao
mesmo tempo uma expressao parcial.

Diversas formas da igreja existem, ndo porque o evangelho é relativo ou ‘aguado’ para atingir cada
possivel circunstancia, mas porque o evangelho é relevante, respondendo as divergentes
necessidades de pessoas, culturas, e sociedades.... O que € a igreja? Em sintese, é uma
comunidade historica que comeca com Deus e é fundada em Cristo Jesus. E testemunha ao Seu
evangelho em seu culto e fé, trabalho e meméria. Através do seu testemunho em palavra e servigo

0 MOODY, 429.
31 LEONARD, 11 e 14-15.
%2 STAGG, 184.
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ela aponta n&o a si mas para Cristo.... A igreja esta continuamente em processo. E uma noiva
sendo preparada para Cristo (2a Corintios 11.2); € uma comunidade de peregrinos, escolhidos, mas
ainda ndo completos, sempre seguindo em direcdo a promessa do reino de Deus.... Fazer a
pergunta ‘O que é aigreja?’ ... é procurar ‘pela cidade que tem cimentos, cujo construtor e criador
é Deus’ (Heb. 11.10)%.

Ao tratar das defini¢cGes do termo igreja algo foi dito ja em relacdo a natureza da igreja. Nesta obra
trata-se em geral a igreja em sentido universal, usando a congregacao local para enfoque de sua
aplicacdo e concretizacdo. A igreja é um organismo vivo, a acoplacao dos santos, o povo de Deus na
face da terra. Nem todo membro da igreja local faz parte, e nem todo aquele que nédo faz parte de
uma igreja local visivel estd fora da igreja. Como definicdo geral, aqui se aplicara ao termo o
seguinte conceito: "um agrupamento de crentes que vivenciam um relacionamento de dependéncia
(fé) em Jesus Cristo, unindo-se para cumprirem a missao entregue por Deus™.

A igreja é muito mais do que uma congregacdo local e é muito mais do que uma estrutura e
instituicdo. Usa-se o retrato da igreja local como auxilio na visualizagdo concreta do conceito, porém
lembra-se a necessidade de olhar além dos aspectos institucionais, formais e estruturais. Toda a
estrutura e organizacéo elaborada pode ser benéfica, mas deve sempre ser associada ao propdsito da
igreja, missdo que parte de sua verdadeira natureza. A Biblia ndo estabelece um sistema
organizacional para a igreja, nem contraria a sua elaboracdo. O que ela oferece é uma missao a ser
cumprida.

E esta missdo que deveria unir a igreja mais do que qualquer outro elemento individual. E por tal
motivo, por exemplo, que as igrejas batistas desde sua origem comecaram a se relacionar em
associagoes e logo em convencgdes. Queriam estar unidos para melhor cooperarem no
desenvolvimento das tarefas que a igreja local tinha dificuldade em cumprir sem apoio externo. E
também nesse interesse que surge a necessidade de cooperagéo entre denominagfes para cumprirem
em conjunto com certos aspectos da misséo da igreja.

O ideal de unido para a igreja nunca chegara a completa satisfacdo na terra, em funcao de posicoes
teoldgicas diferenciadas entre grupos componentes da Igreja. Estas diferencas surgem de inicio em
decorréncia da incapacidade humana de plena compreenséo da Biblia em sua integra e da debildade
humana em compreender plenamente a vontade do Deus infinito, revelado em Cristo Jesus. As
palavras de Jesus atingem nao apenas os dois discipulos no caminho a Emaus, mas igualmente a todos
os seus discipulos em todo tempo: ““O néscios e tardos de coragdo para crerd tudo que os profetas
disseram!”’%,

Apressando para atingir o alvo de unido, cabe a igreja local e aos individuos que a compdem definir
até que ponto pode haver sua cooperacio e envolvimento com outros de perspectivas divergentes®.
Dentro da igreja local, h& algo da mesma necessidade, porém espera-se que os individuos de uma
congregacao poderiam mais facilmente cooperar entre si. A unido esperada nao é que todos sejam
igualmente amigos intimos, mas que todos tenham respeito cada um pelo outro e procurem atuar
entre si em amor. Nestes parametros, € possivel viver em harmonia e unido para em conjunto
cumprirem com a missao da igreja.

A unido da igreja deve também ser vista no contexto do sacerddcio de todos os crentes. Como
Lutero afirmava, nédo cabe distincéo entre clero e leigo®*. Todo membro da igreja deve ser ensinado

% |EONARD, 11 e 14-15.
% Lucas 24.25
35 ERICKSON, 439.
% GEORGE, 96-98.
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que tem uma responsabilidade sacerdotal em relacdo aos demais. Tal responsabilidade compreende o
seu ministrar mesmo enguanto recebe a ministragdo de outros. Cada um deve interceder pelo outro e
ensinar ao outro, até corrigindo quando for necesséario. N&o ha razdo convincente para limitar certas
funcbes eclesiasticas a um clero oficial. A razdo pela consagracdo de pastores deveria ser
principalmente um ato de confirmacéo de confianca na vocacdo do ministro®. Em nada deve ser
visto em termos de um exercicio com exclusividade de praticas ministeriais. A missao da igreja é de
todos. A igreja pode convocar individuos para funcdes especiais, mas tal convocacao nao elimina a
responsabilidade dos demais membros. Serve como “forma publica pela qual alguém é comissionado
mediante a oracdo, as Escrituras e a imposicdo de méaos, a fim de servir a congregacgéo”®.
Interessante é notar que no Novo Testamento s&o didconos e missionarios que sdo “comissionados”,

*“consagrados”, ou *““ordenados’, ndo sacerdotes ou pastores.

Algo da natureza da igreja é espelhado nas seguintes figuras: povo de Deus, corpo de Cristo, noiva
de Cristo, esposa de Deus, templo do Espirito do Santo, santos, povo eleito, filhos de Deus, ramos
da videira, galhos da oliva, lavoura, horta, edificio, sacerddcio, nacdo santa, luzeiro, coluna e
baluarte da verdade, lavradores da vinha, integrantes do reino de Deus e amigos de Jesus. Estas
descricdes e metaforas sdo usadas de formas diferentes, espelhando certos aspectos da natureza, do
ideal, ou da dura realidade no quotidiano da igreja.

Uma das primeiras descri¢cGes ou metéforas aplicadas a igreja € a de povo de Deus. Com 0 uso desta
frase, a perspectiva € de focalizar no relacionamento de dependéncia de Deus dentro dos limites da
alianca estabelecida. Exodo 19 assenta os elementos essenciais desta alianca e da designacéo de ser
povo peculiar a YHWH (7777°). Nestes mesmos termos encerra-se também as figuras de sacerddcio
real, nacdo santa, povo adquirido, povo eleito e em parte referéncias a participacdo no reino de Deus.

No Antigo Testamento, o conceito de igreja € tragcado em termos da nagdo como um todo ou de um
remanescente, porém ha modificacdes de tal idéia no Novo Testamento, partindo do desenvolvimento
das referéncias a um remanescente fiel. E na base do conceito de Israel como o povo de Deus que o
Novo Testamento desenvolve o seu ensino do povo de Deus em Cristo.

O Antigo Testamento utiliza muito a imagem da esposa, muitas vezes encerrado nos termos de
prostituicdo. Vez por outra, a mensagem referida tem sentido duplo, ja que o culto aos deuses dos
povos ao redor de Israel era comumente associado a orgias e a utilizagdo de prostitui¢do nos proprios
templos e altares pagdos. Quando o texto fala de prostituir-se com outros deuses, trata diretamente
de questdes de prostituicdo e lascivia sexual, mas o enfoque principal é a infidelidade de Israel a
YHWH, sob a figura da relacdo matrimonial sendo violada pela esposa. O ideal da natureza da igreja
é, no entanto, referido aqui no sentido de pureza relacional e fidelidade perante Deus. E este aspecto
da natureza da igreja que normalmente vem sendo apontado na utilizagéo dos termos esposa, noiva e
também Templo®.

Outra agrupacdo de termos reflete a missao a ser desempenhada pela igreja. Estas designacdes como
corpo e membros de Cristo, refletem a igreja como a presenca visivel e ativa de Deus na terra. A
missdo de estender o ministério de Cristo espelha-se nos termos como ramos da parreira, galhos da
oliva, lavradores da vinha, coluna e baluarte da verdade, luzeiro e sacerdocio real. Ha também
expressdes parecidas sacadas da agricultura como lavoura, vinha e horta, mas estes termos refletem

37 Veja Atos 6.2-6 e 13.1-5 onde certos individuos sdo separados para um servico especifico, mas que ndo vem a ser um ministério delimitado a
um clero. Em Atos a imposido de maos esta relacionado a ordenagdo de didconos (servos da igreja em sentido administrativo), missionarios
(Paulo e Barnabé), e o receber o Espirito do Santo. Em 12 Tim6teo 5.22 0 emprego esta incerto, mas o contexto imediato da passagem trata dos
ancidos da igreja. Timoteo recebeu a imposi¢do de méaos, mas este era missionario.
% GEORGE, 98.
39 De vez em quando o termo edificio é também usado nestes termos.
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mais a obra de Cristo nos integrantes da igreja, em conjunto com termos no sentido de edificio,
construcdo e seu vinculo com colocagdes da obra de Cristo na igreja. Este agrupacao de termos
reflete a natureza da igreja pelo seu aspecto do processo de desenvolvimento, chegando a cumprir
com o proposito de Deus.

Tratando-se da questdo de continuidade entre Israel e a igreja, deve-se lembrar da parabola de Jesus
lancada aos fariseus, na qual ele os trata como lavradores maus, cuja posicao e responsabilidade Ihes
sdo tomadas para serem entregues a outros®. Aqui € interessante notar que os fariseus
compreenderam a mensagem de que o reino lhes seria tirado, mesmo se nao aceitassem a palavra.
Além desta passagem, lembra-se também as colocagdes no livro de Isaias referentes a missao de
trazer todos os povos a cultuarem a YHWH". Lembra-se que a Biblia deixa abertura para que Israel
se volte a Deus e novamente encontre o seu lugar dentro dos propésitos de Deus. Esta reintegracéo,
no entanto, dependeria do arrependimento do povo.

A mensagem missionaria referida por Jesus ja havia sido expressa na alianca sinaitica, a qual, por sua
vez, tem fundamento no propdsito de Deus, registrado a partir de Génesis 3%, para reconciliar
consigo mesmo os seres humanos alienados em pecado®. Tal ensino é mais claro nos profetas como
Isaias. Na alianca sinaitica, a proposta missionaria era integral a identificacdo do povo como povo
de YHWH. Esta condicdo foi quebrada por Israel indmeras vezes. A Unica ressalva para 0 povo
continuar sob a alianca era a misericordia de Deus, pois eles ja haviam rompido a alianca desde o
deserto, mesmo antes de entrar na terra prometida.

A alianca entre o0 povo e YHWH é de certa forma fragil, pois dependia sempre da fidelidade do povo
em obedecer ao pacto. “O termo alianca ... significou sempre uma alianca de graca, um acordo em
que Deus tomava a iniciativa e determinava as condigdes™**. Era sempre pela graca divina que Deus
iniciava a restauracao da alianca rota pelo povo. Tal conceito estd em todo o Antigo Testamento,
poréem € muitas vezes ignorado pela questdo da insisténcia divina em re-estabelecer o pacto. No
entanto, ndo havia nada que impedisse que YHWH desligasse o povo em preferéncia a outro®, sendo
por causa da promessa a Abrado. Mesmo essa promessa, porém, nao implicava no povo permanecer
para sempre como povo de YHWH. A promessa a Abrado foi de ser béncdo as nacdes e de sua
decendéncia ser multiplicada. A convocacdo do povo no Sinai foi estabelecida em termos
condicionais. Era apenas necessario que o povo se multiplicasse e fosse utilizado como béncdo a
todas as nacOes, condicdo esta que se cumpriu em Jesus.

Grande parte da expectativa judaica referente ao Messias girava em torno de um reino politico e
geografico. Jesus, no entanto, declarava claramente que o reino dele ndo era politico®. Ele pregava
o reinar de Deus no interior do ser humano, enfatizando que mesmo o jugo romano sobre Israel do
seu dia ndo era tema de interesse*’. Jesus ndo tinha interesse politico, nem em sentido pessoal de
reinar, nem em libertar Israel da opressdo romana. Por outro lado, ensinou em Vvarios contextos da
necessidade do povo ser fiel em servir a Deus de forma comprometida. O reinar de Deus por sua
mensagem era algo interior, ndo uma questdo nacional, institucional ou de outra forma externa ao
individuo. Sua pregacdo era com respeito ao compromisso interior com Deus. Logo, questdes de
Israel como um povo soberano séo consideragdes ignoradas por Jesus por ndo terem importancia.

40 Mateus 21.33-46.
4! |safas 42.6-7, 49.6-12, 56.3-8, 59.19, e 61.6.
42 N&o vem ao caso consideragdes messianicas que tém sido sobrepostas a Génesis 3.15, mas o teor da vontade divina em resgatar o ser humano
do seu erro, correndo atrés e fazendo tanicas de peles para sua protegéo.
4 MOODY, 39.
4 MILNE, 217.
4 Mateus 21.41-43 e Jodo .
46 Jodo 18.33-38.
47 Mateus 22.15-22 e Jodo 6.15.
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E comum tratar a adoracdo como parte do propdsito ou misséo da igreja. Existe um problema nessa
designacdo, resultando de uma compreensdo falha do termo adoragdo. O conceito original de
adoracdo € muito mais amplo no aspecto da forma, do que na maneira pela qual o termo é utilizado
em circulos evangélicos atuais. O termo grego, Aatpeiav (latreia) quer dizer servico, cujo conceito
seria melhor traduzido por servir a Deus, do que por “adorar a Deus”. Em geral, o termo vem
sendo aplicado em relagdo & musica ou a prestacdo de um culto formalizado, no qual se proclama a
grandeza de Deus. Hebreus 9.14 clarifica a questdo no contexto de obras mortas, sendo comparadas
a servico de adoracdo real a Deus. O que ¢ enfatizado aqui € o servir a Deus, ndo em cantos e hinos,
mas na pratica do reinar de Deus com base na salvacdo alcancada em Cristo.

Em Apocalipse 4.7-11, a perspectiva do culto a Deus se equipara com lsaias 6, onde o enfoque €é
expressamente a grandeza e incomparabilidade de YHWH (77°). Nesta adoracdo, Isaias se prontifica
a servico em anuncio da mensagem, 0 que parece ser 0 propoésito do culto em si. Isaias vé a
grandeza de YHWH e a sua consequente necessidade de se encurvar perante o Altissimo em servico.
Todo o proceder do culto é direcionado a tracar a distin¢cdo ou a distancia entre o Criador e a sua
criatura fragil e dependente. N&o ha nenhuma expressao aqui de Isaias, nem dos seres celestiais em
Apocalipse se sentirem numa éxtase emocional, mesmo que o evento para Isaias seja de uma visdo.
Séo levados a contemplar a sua necessidade, fraqueza e inadequacgéo perante a identidade de Deus,
assim dando a Deus real louvor.

O louvor aqui tratado é dever humano, mas ¢ a0 mesmo tempo uma expressdo da necessidade
humana, ndo de qualquer necessidade divina. Deus tem prazer num culto digno, mas tal prazer ndo
espelha tanto a necessidade de Deus como espelha a necessidade do ser humano em reconhecer a
Deus como Senhor absoluto. H& passagens que indicariam a necessidade de uma prestacdo de
adoracéo e louvor a Deus em reconhecimento de Sua identidade e grandeza®®. Mesmo quando Jesus
indica gque as pedras clamariam se 0 povo tivesse calado, ainda ndo espelha uma necessidade da parte
de Deus, mas a necessidade do evento e da proclamacdo digna. A razdo da exclamacgéo era o
reconhecimento e a proclamacéo da identificacdo de Jesus como sendo o ungido de Deus.

Adoracdo, portanto, nos termos de servir a Deus € parte da missdo da igreja. Adoragdo em sentido
de prestar um culto a Deus ndo chega a ser parte integral da missdo da igreja. Este tipo de adoragédo
realmente tem mais vinculo com a necessidade humana de reverenciar a Deus e lembrar-se de Sua
grandeza, do que por qualquer necessidade divina de receber o culto prestado. YHWH, Deus de
Israel, estd muito além de carecer do culto humano. Uma rapida comparacédo entre as narrativas de
Génesis 1-11 com as narrativa mitologicas babildnicas revelam de forma bem clara este conceito.

Nas narrativas babil6nicas, os deuses chegam aos sacrificios como moscas ou aves famintos,
precisando da comida oferecida em holocausto. A Biblia apresenta a Deus sem necessidade
alimenticia, exigindo em troca que o ser humano reconheca a sua dependéncia e obedeca as Suas
instrucbes. Logo, o culto prestado em louvor a Deus é necessario em decorréncia da necessidade
humana de reconhecer e lembrar da grandeza de Deus em contraste com a sua fragilidade de criatura.
A instrucdo ao culto é motivado pela necessidade humana, ndo por qualquer necessidade divina. A
propria criacdo ja presta culto a Deus, como também os seres celestiais. O culto humano néo passa
muito além de uma ajuda para o individuo a lembrar-se de sua propria necessidade perante YHWH,
Criador do universo.

Como a igreja € integrada por seres humanos falhos, ha uma constante necessidade de avaliar as
formas e préticas existentes em relacdo ndo somente a missao, mas também de acordo com a sua
natureza ideal. A igreja é de certa forma um organismo vivo e precisa adaptar-se a novos contextos

8 Lucas 19.38-40.
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para permanecer fiel a sua natureza e ao seu propoésito. As investigacoes e preocupacdes da Reforma
partiram do contexto historico-cultural que os reformadores vivenciaram. Havia abusos para serem
corrigidos na sua época, como também no presente. A corre¢do de alguns erros ja possibilita a
correcdo de outros menos aparentes de inicio.

Exodo 19 e 12 Pedro 2:

Em Exodo 19, encontra-se as orientacdes gerais de Deus antes de estabelecer a alianca com o povo
no Monte Sinai. Algo da missdo especial do povo como participante da alianca esta estabelecido
aqui. A convocagio ¢ de ser uma nagdo intermediaria entre YHWH () e os povos ao redor. E
esta a mesma missdo dada por Jesus ao povo da nova alianca®. Ha, portanto, uma continuidade entre
a missdo no Antigo Testamento e no Novo Testamento.

No versiculo 4, Deus comega a relatar como havia resgatado o povo da sua escravidao no Egito, mas
segue com uma descri¢do do propdsito dessa salvacdo. O povo foi resgatado ndo apenas de sua
escravidao e das dificuldades que sofria, mas foi salvo para uma nova vida. O povo foi salvo para
ser uma possessao especial de YHWH dentre as nacGes ao seu redor. Foi salvo para servir a YHWH
como um reino de sacerdotes, ou seja, mediadores entre YHWH e as demais nac¢des. O povo foi
salvo para ser santo—separado, distinto de todos os demais—para cumprir com o propdsito de
espelhar a grandeza de Deus perante todas as nacoes.

Vale ressaltar que o povo havia sido liberto do Egito, mas ainda era um bando de escravos fugidos,
ndo uma nagdo. Haviam aceitado a lideranca de Moisés, mas ndo havia ainda estrutura, organizagao,
nem lideranca adequada para reger o bando de fugitivos para transforma-los numa nacdo. Esse
aspecto estava ainda sendo trabalhado, por assim dizer, YHWH ainda estava formando deles uma
nacao, etapa principal disso foi a questdo da definicdo de uma lei ou alianca de lei que ainda deveria
ser divulgada.

Em 1% Pedro 2.9-10, o assunto da formac&o do povo é retomado, agora em termos de que Deus esta
formando um novo povo para si dentre todas as nagdes do mundo. Como aquele bando de escravos
no Egito ndo era ainda um povo®, também os cristdos no primeiro século ainda ndo o eram, mas
haviam sido chamados a ser. Em conjunto com a nova identificacdo de povo de Deus, aos cristaos
estava sendo dada a mesma comissdo, ou seja, missdo e propdésito que fora dada no Monte Sinai:
mediar a presenca de Deus perante todos 0s povos da terra.

Mateus 28:

Mateus 28.19 utiliza o verbo discipular (maghteuw) no imperativo plural (maghteusate), o que
equivale a um imperativo para o grupo inteiro de discipulos reunidos como um todo. O imperativo
aqui ndo é de evangelizar, no sentido costumeiro, mas discipular a todas as nagdes. Como parte
dessa tarefa, vem incluida a questdo de batizar (ritual de ingresso a uma nova confissdo e vida
religiosa—conversdo) e de ensinar (incluindo aqui a aplicacdo quotidiana de todo o ensino de Jesus a
vida do individuo).

Falamos muito, em circulos batistas, de duas ordenangas—o batismo e a ceia do Senhor. No entanto,
ha pelo menos mais uma ordenanca que Jesus deixou para a igreja: ““Fazei discipulos de todas as
nacdes”. Esta provavelmente deveria até ser vista como a principal ordenanca que Jesus deixou.

4% Mateus 28, 17 Pedro 2.
50 Aparentemente saiu junto com a descendéncia de Israel gente que ndo pertencia propriamente ao “povo de Israel”, entre eles escravos que
pegaram carona com a saida dos hebreus.
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Parece que conhecemos este mandamento, mas muitas vezes ndo pensamos em suas implicacdes para
0 nosso dia-a-dia. Por um lado, dizemos que esta ¢ a tarefa de missdes, e pensamos assim cumprir
esta tarefa por contribuir com as ofertas especiais missionarias. Por outro lado, dizemos que esta é a
tarefa dos pastores, outra vez ignorando a responsabilidade pessoal para com esta ordenanca.

E bom lembrarmos, porém, que o mandamento de Jesus ndo é apenas uma tarefa missionaria para
alcangar os povos distantes da terra na qual vivemos. Também ndo é uma tarefa designada como
funcdo do clero. E a tarefa que Jesus deixou aos seus discipulos—n&o apenas aos onze, mas a todos.
Havia muitos alem dos onze discipulos reunidos naquele monte, ouvindo as palavras de Jesus. Todos
foram incumbidos com uma tarefa imensa—fazer discipulos de todas as nagoes.

Por outro lado, sabemos também que o préprio Sopro do Santo® vive agora em nossas vidas,
capacitando-nos para esta tarefa imensa. Pensemos um pouco mais préximo de casa por um
momento. Como vamos alcancar Porto Alegre para Cristo? Como vamos alcancar o Rio Grande do
Sul para Cristo? No&s ndo podemos, mas Deus pode. O Sopro do Santo esta pronto para atuar
plenamente em nossas vidas para que possamos realizar esta tarefa imensa.

Se ganhar o Rio Grande do Sul depender dos missionarios, nem adianta comecar. Se ganhar o Rio
Grande do Sul depender dos pastores, nunca os teremos em numero suficiente. O que precisamos €
lembrar-nos de que a comissdo de Deus € para todos. Precisamos aceitar a perspectiva divina da
tarefa e dispormos as nossas vidas como corpo real de Cristo.

Como vamos ganhar o Rio Grande do Sul para Cristo? Nds o faremos convertendo os 5.000 crentes
batistas da nossa convencdo no Rio Grande do Sul em 5.000 igrejas batistas no Rio Grande do Sul.
N6s o faremos ao dependermos mais completamente de Deus e a0 assumirmos 0 N0SSO COMPromisso
e a nossa responsabilidade de sermos discipulos reais. 5.000 batistas no Rio Grande do Sul que se
atreverem a lancar as suas vidas aos pés do mestre poderdo ver como fruto 5.000 igrejas vitoriosas,
estabelecendo o Reinar de Cristo entre o povo gaucho.

Nédo o faremos somente agregando mais alguns crentes as igrejas batistas existentes no estado.
Tampouco o veremos com o mesmo esforco das demais denominagfes evangélicas. N&o serd
alcangado através do esforco evangelistico dos pastores e missionarios atuando no campo gaucho.
Tambeém ndo se dara através de programacdes dentro dos muros de nossos templos. Ja estivemos
trabalhando muitos anos sem um crescimento real de membros nestas mesmas igrejas.

Acrescentar membros a nossas igrejas € um objetivo muito positivo, mas ndo chega perto do alvo.
Teremos que modificar algumas estruturas e tradi¢des para nos adecuarmos ao desafio a nossa frente.
Dez milhGes de gauchos sem Cristo andam a nossa volta e a vasta maioria nunca entraria pelo portao
de um dos nossos templos.

“Discipulai as nagdes” € muito mais do que continuarmos no mesmo trajeto que estamos seguindo.
Discipular as nacdes envolve uma transformacéo de vida para que nos voltemos aqueles que andam
necessitados de um relacionamento de discipulo com Cristo. Teremos que entregar toda estrutura
para que sua conformidade com a missdo a cumprir seja analisada—a ordem de discipular as nagdes.
Teremos que realmente derramar as nossas vidas nas maos do Senhor, para irmos de 5.000 a 5.000.

51 Uso a frase “Sopro do Santo” como tradugéo da frase hebraica e grega que designava a respiragio divina, simbolo da presenca semi-tangivel de
Deus. Entendo que a énfase do termo comumente traduzido como “Espirito Santo” enfatiza o reconhecimento da mera presenga de Deus, mais
do que designava a referenciada “terceira pessoa (persona)” de Deus. Ja que o termo grego (mveupa) como também o hebraico (mn) tem o sentido
bésico de “ar em movimento”, prefiro traduzir e empregar como norma o termo sopro, podendo identificar num dado contexto o vento e em
outro a infusdo da presenca divina no individuo. Logo, empregarei “Sopro do Santo”, procurando enfatizar que o texto biblico faz referéncia a
atividade e presenca quase tangivel do Santo de Israel.
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Estrutura e Governo da Igreja:

“A Igreja de Cristo ndo faz leis nem mandamentos a parte da Palavra de Deus; portanto, todas as
tradigOes humanas ndo nos podem sujeitar, a ndo ser que estejam embasadas ou prescritas na Palavra
de Deus™ 2. Assim como os reformadores reivindicavam, a igreja deve refletir o mais estritamente
possivel a perspectiva biblica de sua natureza e propoésito. Toda sua atividade, estrutura e
organizacdo deve partir de uma base biblica solida.

Os batistas afirmam tomar a Biblia como sua regra de fé e prética, o que indica que apenas a Biblia
pode e deve ser norma para a elaboracdo de formas, estruturas, projetos e ministérios. Em certos
assuntos € necessario tomar algum posicionamento sobre o qual a Biblia ndo se posiciona. Tal
posicionamento deve ser tomado com cautela, lembrando o principio de moldar tudo conforme a
mensagem da Biblia. Nem sempre é possivel seguir o resumo de Alexander Campbell “no que a
Biblia fala, falamos; no que a Biblia cala, nos calamos™*?, mas esta deve ser a intengdo maior, sempre
que possivel.

A igreja existe para dar continuidade ao ministério de Jesus™. A estrutura da igreja, portanto, tem
funcdo e razéo de ser apenas no espelhar essa realidade. A estrutura depende da fungéo, o qual ja se
tem designado como uma funcéo tripla, seguindo Moody®. Erickson define as funcdes da igreja em
termos de quatro partes, mantendo como central o aspecto de testemunho (mesmo que empregue 0
termo “evangelizar”).

Vale ressaltar que a Biblia ndo mantém a disting¢do atual entre o evangelizar e o discipular. O termo
“evangelizar” no sentido neotestamentéario é “pregar as boas novas de Cristo”, o que retrata a
mensagem completa de Jesus desde o0 que se chama hoje de “plano de salvacdo™ até os ensinamentos
mais dificeis de compreender. A prética atual € de reservar a mensagem mais polémica ou dificil
para os adeptos, procurando suavizar a apresentacdo publica do evangelho. No ministério de Jesus,
ndo se encontra nada dessa tal suavidade da mensagem. O retrato dos evangelhos em geral é muito
mais coerente com a dificuldade de aceitar a mensagem de Jesus. ““Duro é este discurso; Quem o
pode ouvir?”®,

Se for necessério fazer uma distingdo entre a mensagem de ingresso ao reino e a mensagem de
continuidade, esta giraria mais em torno das passagens empregando o termo batizar. E nas passagens
referentes ao batismo que se encontra o conceito do ingresso de conversao a uma nova realidade
religiosa. Como em Mateus 28.19-20, o batismo é o carimbo da conversdo do individuo, no seu
lavar-se de sua antiga forma de viver, ingressando na nova dependéncia de Deus*’. O batismo ja era
ritual de ingresso a uma nova confissdo e vida religiosa para os judeus, sendo aplicado para aqueles
gentios que queriam ingressar como prosélitos ao judaismo®.

A edificacdo dos crentes € a segunda etapa, por assim dizer, do processo de evangelizar ou
discipular. Vale lembrar que Jesus investiu os trés anos do seu ministério em doze discipulos. Ele
pregou também as multidGes, mas ndo confiava na resposta das mesmas. Escolheu doze para

52 Dez Teses de Berna citados em GEORGE, 131.
%3 GEORGE, 131.
54 ERICKSON, 445.
% MOODY, 428. Veja a pagina 9 desta apostila.
%6 Jod0 6.60. Cita-se aqui as palavras dos discipulos um pouco fora do contexto. Esta passagem reflete a dificuldade de compreender questdes da
morte e sacrificio de Cristo, especialmente em termos de “comer a minha carne” e “beber do meu sangue”. Mesmo assim, pode-se ver em outras
passagens aspectos do escandalo que a mensagem de Jesus provocou entre os seus ouvintes, refletido nas tentativas de apedrejar a Jesus em Jodo
8.
57 Na secdo referente as ordenancas na pagina 23, a questdo do batismo sera levantado de novo em mais detalhe. Aqui pretende-se apenas abrir
0 assunto do batismo como ritual de profissdo da conversdo do individuo.
S8KITTEL et al.
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discipular. No final de trés anos, estes mesmos discipulos ndo estavam completamente maduros, mas
Deus continuou a lapida-los, como fez com Pedro®. Ainda ap6s o final do ministério terreno de
Jesus os discipulos estavam em processo de serem preparados para 0 ministério.

A Biblia ndo fornece norma para o governo e sistema de lideranca da igreja. O que ela apresenta séo
varias formas organizacionais em uso no decorrer do desenvolvimento da igreja durante o primeiro
século. A igreja passou por lideranga direta dos apdstolos. Com a necessidade, acrescentou servos a
lideranca administrativa (didconos) e encontrou necessidades em certos contextos da elaboracéo de
concilios de ancidos e bispos na supervisao do andamento da igreja local. Nenhuma destas formas foi
colocada como sendo a forma definitiva, mas cada qual respondeu a necessidade que um certo grupo
de crentes enfrentava.

Existem na atualidade, vérias formas de governo eclesiastico, desde 0s grupos que negam uma
estrutura visivel, incluindo o sistema congregacional, episcopal e presbiteriano. As formas de
organizar e estruturar a igreja ndo sdo tdo importantes como a questdo de suas utilidades para se
cumprir a missdo. Quando a estrutura cria condi¢Oes para fomentar a ativagdo da missao da igreja,
ela é benéfica. Quando uma estrutura estorva o cumprimento da misséo, ela deve ser modificada.
Estrutura aqui € muito mais do que formas de governo, pois aplica-se de forma igual aos programas
da igreja, bem como todas as suas atividades.

Lideranca:

Muito tem-se dialogado referente as qualifacacGes para a lideranca eclesiastica. Vale ressaltar que o
exemplo supremo de liderangca em Jesus Cristo ressalta em particular o carater do individuo, expresso
em servir aos demais em detrimento pessoal. Visto que o contexto vivido no primeiro século da
igreja era distinto do atual, certas informacdes ajudam a situar e compreender o ensino biblico.
Olhando para o contexto perante o qual o Novo Testamento trata assuntos de lideranca, enxerga-se 0s
seguintes detalhes:

e Paulo tinha a tatica de comecar seu trabalho com judeus, aparentemente para ter lideres ja
versados nas Escrituras e cumprindo com um estilo de vida ja préoximo ao ensino de Jesus, 0s
quais poderiam auxiliar rapidamente na pregacao e ensino da Palavra de Deus (ja tinham um
conceito arraigado de monoteismo, moralidade, etc.);

e Paulo retne um corpo de lideres para atuar em conjunto consigo e para dar seguimento ao
trabalho que ele comeca. Dai ele coloca em pratica um sistema de ministério compartilhado com
a inclusdo de varios pregadores e professores. Seu ministério € levado adiante em grupo, ndo a
s6s%;

e Os termos biblicos “profeta” e conseqlientemente “profecia” chegam mais perto do uso atual dos
termos pregador e sermdo do que os conceitos atuais de profecia como sendo futuristica;

e Paulo quebra com normas de lideranca judaica, mas demonstra certo respeito as mesmas;

o O exemplo de Paulo abnegar seus direitos de cidaddo romano em Filipos, mesmo quando esses
direitos o teriam protegido dos acoites, deve ser levado em consideracdo na qualificacdo do
carater do individuo®;

e Para Paulo, idade ndo tem a importancia que era dada entre os judeus, pois deixa Timdteo servir
no ensino antes de chegar a idade normativa de trinta anos®;

9 Atos 10.1-11.18.
€0 12 Timoteo 1.3-7; 22 Timdteo 4.9-12; Tito 1.5; 2.1-15; 3.12-13.
61 Atos 16.19-40.
52 Um rabino deveria ter trinta anos para comegar a exercer a fungdo. Quando Paulo indica que Timéteo ndo deveria deixar que sua juventude
fosse desprezada, é aparentemente esta questdo que estd sendo respondida.
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e No contexto do primeiro seculo ndo havia opcdo para uma mulher estudar, nem ser alfabetizada.
Quando Paulo abre espaco para que a mulher aprenda (mesmo que em casa) ele se distancia em
muito das normas aceitaveis na sociedade, colocando-a no mesmo nivel do homem em termos de
responsabilidade®;

e Paulo aceita e recomenda mulheres para cargos visiveis na igreja® (Febe é considerada diacono
da igreja e recomendada por Paulo nesta posi¢do. Logo, Prisca e Aquila sio mencionados, com a
proeminéncia sendo dada a mulher na ordem alistada®).

e Atos 21.8 menciona quatro filhas de Filipe como tendo o dom da profecia, esta sendo em outras
passagens descrita como o dom maior®, também o Antigo Testamento inclui mulheres na lista de
profetas®’;

e Jesus e Paulo elevaram em muito o status conferido a mulher em relacdo ao contexto social;

e ConotacOes de moral e ética em referéncia a lideres descritas nas epistolas devem ser lidas no
contexto de outras passagens como Mateus 18 e Jodo 21;

e Em geral, as igrejas no Novo Testamento tém mais do que uma s6 pessoa exercendo funcdes de
lideranca formal;

e Paulo escreve cartas a igrejas onde ja ndo atua, tentando resolver problemas na igreja sem medir
a forca de suas colocacdes®®, mesmo havendo outros lideres no local aos quais ele pode chamar de
“verdadeiros companheiros”®;

¢ Na Biblia o termo “pastor” geralmente designa a funcdo educadora na igreja, o termo “bispo”
refere-se mais a fungdes supervisionais, o termo “diacono” refere-se a fungdes administrativas e o
termo “profeta” refere-se mais ao ministério da pregacdo da Palavra de Deus no sentido da
aplicabilidade da vontade divina ao contexto vivido;

e Na conversa com Marta e Maria, Jesus aceita e aprova que Maria se coloque na posicao de
discipulo, deixando de lado as suas obrigacfes sociais como mulher. Sentar aos pes de um
mestre era expressao de discipulo que se sentava para aprender—privilégio reservado apenas aos
homens.

Muito se pode extrair para tratar questdes de capacitacao e qualificacdo de lideres da igreja, mas um
elemento essencial a ser lembrado é o da existéncia de multiplos ministros exercendo funcdes
ministeriais na igreja local, ndo um individuo atuando sozinho. E salutar lembrar que os didconos
foram escolhidos para cumprir com tarefas administrativas expressamente para que os apéstolos se
dedicassem ao estudo da Palavra de Deus e ao seu ensino. A préatica de muitas igrejas, no entanto, é
de forcar o seu pastor a cumprir primeiramente as tarefas administrativas e publicas, podendo estudar
e preparar-se para o ensino somente no tempo que lhe sobrar. Esse modelo comumente aplicado na
préatica ndo é biblico.

O testemunho biblico também d& espaco para o exercicio do ministério feminino. Mesmo que
algumas passagens tenham aparéncia inicial de eliminar a op¢ao de ministério de mulheres, muitas
passagens ndo somente abrem oportunidade, mas refletem de maneira positiva a atuacédo de mulheres

8 Junto com o estudo, o judeu tinha nogdo de responsabilidade. O homem tinha que estudar a Tora, pois era responsabilizado por seu
conhecimento. Se a mulher estudasse, ela teria responsabilidades coerentes com o seu aprendizado.
54 Romanos 16.1-3.
5 Ha quem relate instantes nos quais seria de norma na sociedade alistar primeiramente a esposa, porém isto quando se prestigia e reconhece o
casal jA como casal. Perante a norma mais comum a esposa nem tem mengao de existir. Como exemplo, veja as listas genealdgicas na Biblia. S6
a mencdo do nome de uma mulher na lista € de chamar a atengédo. Sabemos que Eli, Samuel e Pedro eram casados, mas somente em decorréncia
da mencao necessaria de filhos ou sogra. Quando Lucas relata 0 nome de uma mulher em Atos, é por questdo de sua importancia para a obra
missionaria ou a narrativa em questdo. Mesmo que Paulo mencionasse por nome uma mulher num contexto que faria a mencéo geralmente
desnecessaria, ja seria indicio de prestigiar a participagdo ativa da mulher referenciada. S6 pode haver esta mencdo em decorréncia da
contribuicdo destas mulheres ao ministério.
56 12 Corintios 14.1.
57 Exodo 15.20; Juizes 4.4; 22 Reis 22.14 e em Isaias 8.3. Na passagem de Isafas o termo é utilizado em referéncia & esposa do profeta pela sua
participacdo no proferir a mensagem de YHWH, conforme WATTS, 8.3, anotacdes.
%8 12 Corintios 1.13; 3.1-4; 5.1-7; 22 Corintios 1.23-2.4; 7.8-12; Galatas 1.6-9; 3.1-5; 4.8-20; Colossenses 2.20-23, etc..
% Filipenses 4.3.
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em posicOes ou cargos de lideranca nas igrejas do Novo Testamento. De fato, a norma biblica espera
ver homens na lideranca da igreja, mas ndo nega a ocasido do ministério da mulher, mesmo como
profeta, pregando a Palavra de Deus. Lembra-se que se for dificil para a lideranca de uma mulher
ser aceita na igreja atual, tal era muito mais dificil numa época em que a maioria dos homens
pensavam na mulher como mercadoria para ser usada, trocada, vendida e descartada. Foi num
contexto desses que Paulo escreveu “ndo ha macho nem fémea; pois todos somos um em Cristo
Jesus” (ouk eni arsen kai ghlu: pante™ gar umei" ei" este en Cristw lhsou)”.

Efésios 4.11-16:

Nesta passagem de Efésios, encontra-se uma descricao breve da provisao de Deus para que a igreja
cumpra com o seu mandato e a sua missdo. Foram dados a igreja varios cargos para ajuda-la em seu
crescimento, possibilitando-a a cumprir com a sua tarefa.

E ele deu por um lado os ap6stolos, por outro os profetas, por outro os evangelistas, por outro 0s
pastores e professores™, para a equiparacdo dos santos no labor de ministério, na construcéo do
corpo de Cristo, até chegarmos nés todos na unidade da fé e do conhecimento do Filho de Deus, no
vardo perfeito, na medida da maturidade do enchimento de Cristo; para ndo mais sermos criangas,
vaciladas e carregadas por todo vento de ensino, no jogar de dados dos homens, em astlcia para o
engano do errante; mas falando a verdade em amor, cresgcamos nEle nds todos, quem é a cabeca,
Cristo, de quem todo o corpo ajuntado e encaixado por toda junta, o suprimento, conforme poder,
na medida um para cada parte, o crescimento do corpo é feito para a edificacdo de cada um em
amor’?.

Também conforme Romanos 12 e 1% Corintios 12, tanto os cargos em sentido de dons para a igreja
como os dons espirituais tém funcdo interna na igreja. Os encargos e 0s dons especificados sao para
a preparacao da igreja para que ela cumpra a sua missdo. Os apdstolos, evangelistas, profetas e
pastores-mestres tem um papel especifico de preparar o corpo inteiro para desempenhar a sua tarefa
missionaria.

Por tarefa missiondaria, ndo se pretende limitar a idéia de missdes como sendo transcultural, mas
enfatizar a questao de levar o evangelho para fora da igreja. E a igreja no mundo que cumpre com o
seu papel de discipular as na¢des ao sair do seu local de reunido. No convivio local da igreja, o
enfoque é de preparar os membros para 0s seus deveres de pregar a palavra de Deus no seu local de
trabalho, na sua jornada escolar, na sua atividade comercial. O cantar, o celebrar a grandeza de
Deus, o estudar e ouvir a Palavra de Deus pregada—tudo deve levar o inidviduo a estar mais apto
para ndo so colocar o evangelho em pratica na sua vida, mas transmitir a mensagem aos demais.

A tarefa principal da igreja permanece “l& fora”. O conceito da préatica eclesiastica comum, porém,
estd voltado completamente para dentro. Até se fazem cultos com o visitante sendo o alvo,
procurando usar o evento comunal da igreja para incluir o visitante no corpo de Cristo. O conceito
biblico ndo poderia ser mais diferente. Em Atos 4.29-33, os discipulos se reuniram para se
prontificarem a dar o seu testemunho perante todo o povo. Esta é a mesma idéia que se encontra em
Efésios. A igreja se retne para se prontificar a levar a mensagem de Cristo para 0 mundo ao seu
redor.

0 Galatas 3.28b.
" H& uma continuidade entre os termos “pastores” e “mestres”, diferente da continuidade dos elementos anteriores da lista, ja que a forma de
conjuncdo no grego é diferente e ja ndo se utiliza do artigo definido com professores, mesmo que vinha usando para cada item da lista:
TOUS &€ ToLpévas Kal SLdaokdlovs.
2 Efésios 4.11-16, tradugdo do autor, conforme Nestle-Aland 272 edigdo do texto grego.
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Institucionalismo Eclesiastico:

Tem sido observado que a igreja de Cristo € mais organismo do que organizacdo. Infelizmente, a
pratica eclesiastica muitas vezes contraria esse conceito essencial. Varias passagens biblicas
espelham o mesmo conflito entre as modalidades institucionais da fé em contraste com as realidades
da fé vividas no quotidiano. Um bom comeco para essa investigacdo seria Abrado e os demais
patriarcas.

No livro de Génesis, os patriarcas em geral parecem adorar a Deus de uma forma isenta de
institucionalismo. Onde quer que estejam, eles constroem altares rasticos para oferecerem sacrificios
de forma aparentemente espontanea. De modo geral, ndo existe qualquer clero ou sacerdote oficiante
para dirigir ou pronunciar a aceitabilidade de suas ofertas, oraces ou posicionamentos. O Unico
caso que foge desse paradigma é o dizimo de Abrado a Melquisedeque. Tal evento é o mais proximo
que temos a um padréo de culto institucional entre os patriarcas. Esse meio de adoracao tem os seus
momentos altos bem como os baixos nos exemplos de Isaque, Esau e Jaco, porém Abrado é tido
como o pai da fé pelos judeus em geral e por Jesus em especifico.

No periodo do Exodo, a forma néo institucional ou programatica sofreu certas alteracdes no contexto
de um culto normativo e alianca perante um povo numeroso. Mesmo esta estrutura, porém, nao
obedece a rigidez institucional dos povos vizinhos. O livro de Levitico € um exemplo supremo desse
principio. Ali, todas as regras minimas para a oficializacdo das ofertas e sacrificios sdo colocadas de
forma aberta perante a massa do povo. N&o ha qualquer informacg&o oculta do povo e qualquer um
poderia cumprir com os rituais e oficiar o seu préprio culto a YHWH (mm). O povo como um todo é
nacao sacerdotal, mesmo que existam sacerdotes oficiais para atuacdo no Tabernaculo e depois no
Templo. Na realidade, a pratica de altares pessoais com o exercicio pessoal de oferecer ofertas e
sacrificios pode-se ver longe do Tabernaculo em Juizes e 1% Reis 3. Até a construcdo do Templo de
Salomado, qualquer lugar servia como lugar préprio para adorar a Deus e para a construcdo de altares
de sacrificio.

Em 1% Samuel 3, Eli esta julgando Israel, sendo o proeminente sacerdote do povo, concentrando um
certo poder politico junto com o cargo clérico. A institucionalizacdo do culto, porém, ndo encontra
aceitacdo completa perante Deus. O texto diz que j& era rara a voz de YHWH naqueles dias. Em
lugar de utilizar a forma oficializada da religido, Deus chama ao jovem Samuel. Eli estava
aparentemente invocando a presenca e palavra divina. Mesmo assim, Deus escolhe ignorar as suas
tentativas de incubacdo para atender aquele que esté prestes a ouvir e atender, ndo ao clero oficial. A
forma religiosa externa nao é eliminada, mas existe por tras da cena um movimento de fé real que
caminha em paralelo ao culto oficial formalizado.

Esta mesma tematica aparece mais adiante em 1* Samuel 17, onde Deus agora convoca Samuel a
deixar o rei Saul em exercicio e seguir adiante para ungir o novo libertador que YHWH esta pronto a
utilizar. Saul permanece oficialmente como sendo o rei de Israel, mas é através de Davi que Deus
atua para conseguir a libertacdo do povo perante a ameaca filistina. Davi € o veiculo de libertagédo
nos moldes dos juizes, agora em oposicao a estrutura politica e eclesiastica oficial da nacéo.

Comeca em 1% Reis 3, no inicio do reinado de Salom&o, uma certa unido da estrutura politica com a
religiosa a partir da centralizacdo do culto no templo que Salom&o pretendia construir. Neste
periodo, o Templo toma o lugar dos altares particulares e centraliza o culto em padrdes oficiais da
instituicdo religiosa. No decorrer dos reinados, havera uma crescente distancia entre a forma oficial
religiosa e o culto real a YHWH. Os reis comegam pouco a pouco a se desviarem de YHWH,
seguindo e estimulando culto aos idolos de sua volta. O auge do desvio se vé na época do profeta
Elias e do rei Acabe.
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Nos dias de Elias, descritos essencialmente em 1% Reis 17-19, a estrutura religiosa e politica oficial
esta longe de prestar atencdo a YHWH, enquanto restam pelo menos 7.000 homens fiéis a Deus.
Elias encontra-se deprimido pela auséncia de pureza e fidelidade a YHWH nas estruturas oficiais, mas
é alertado que Deus ndo se preocupa com as instituicdes humanas. Deus ocupa-se dos individuos
dentre o povo que se mantém fieis em servico e adoracdo real. Deus pode ndo estar no lugar
esperado, nem aparecer da forma esperada. Mesmo assim, Deus estd presente, ndo deixa
desamparado o remanescente fiel.

Eliseu, Jeremias e os profetas menores seguem a mesma tematica, chamando o povo de volta a uma
adoracdo real e sincera, muitas vezes despreocupados com as formas institucionalizadas do culto—a
religido oficial do povo. No periodo de Eliseu, parece que nem existe uma forma organizada de
culto a YHWH. O rei estd cercado de sacerdotes e profetas, mas todos parecem falsos, a ndo ser
Eliseu.

Em Mateus 5-7, Jesus toca ha mesma tematica, que também havia sido tratada por Jodo Batista. As
formas externas da religido ndo serviam para nada. O interesse real era 0 compromisso interno do
individuo perante Deus. As formas externas do reinar de Deus ndo tinham tanta importancia como a
disposicéo interna de confiar em Deus. No capitulo 28, as palavras de Jesus revelam o mesmo tipo
de pensar. Em Atos, Lucas descreve a mesma preocupacao de Jesus em outras palavras. Ele reflete
ainda mais a despreocupacdo com o reinar visivel de Deus (no reino politico terrestre), enfatizando o
testemunhar da identidade e mensagem redentora de Deus, ndo a construcéo de 6rgdos oficiais.

Olhando bem, Jesus tem criticas severas para os lideres religiosos do seu tempo. O problema néo era
inerente as estruturas em si, nem o haver ou ndo lideranca especifica ou capacitada. A razdo da
critica se radicava no distanciamento que o institucionalismo havia posto entre as formas religiosas e
o relacionamento do individuo com Deus. Estruturas sempre existirdo e sempre serdo necessarias,
mas elas nunca deveriam ser um fim em si. Assim ndo se deveria deixar que o relacionamento com
Deus se transforme num relacionamento com uma estrutura, uma organizacdo, uma instituicdo ou
com um padrao de conduta externa (legalismo). Para tanto, as estruturas precisam sempre estar sob
reforma e readequacdo, procurando sempre a forma mais adequada para encorajar o individuo no seu
relacionamento de dependéncia de Deus e no cumprimento da missdo. Nunca deve-se deixar que as
estruturas tomem o lugar do compromisso interior com Deus.

Nos primeiros séculos depois de Cristo, o evangelho cresceu espantosamente no mundo greco-
romano. Na&o havia rigidez de formas e estruturas especificas, mas havia varios tipos de formas
organizacionais. Cada grupo de cristdos procurava 0 método mais apropriado para suas reunifes e a
realizacdo da missdo que Deus havia entregue aos servos—*“Discipulai as na¢Bes”. Quando
Constantino institucionalizou a igreja, oficializando o cristianismo como religido do Império Romano,
houve uma mudanca na preocupagdo com a expansao da igreja. Na verdade, as mudancas haviam
principiado antes da oficializacdo do cristianismo, num movimento institucionalizante que estava ja
comecando a reinar no mundo cristdo. Com a oficializacdo, houve uma politizacdo religiosa. Nesse
quadro politico, a igreja perdeu o seu impeto e zelo missionario, ocupando-se mais com o poder e 0
controle de suas conquistas. Perdeu-se a missdo com um enfoque interno visando a manutencao.

O grande perigo das instituicfes, organizacdes e estruturas do evangelho é de perder de foco a misséo
e prestigiar a prépria estrutura mais do que a dependéncia de Deus. Estruturas e programas ndo sdo
o0 evangelho. InstituicGes e organizagfes ndo séo o reinar de Deus. O reinar de Deus € no interior
do individuo. Este procura formas de dar expressao ao reinar de Deus em sua vida. O problema é
de confundir a expressdo externa com a realidade interna. Quando tal acontece, a vida sob o reinar
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de Deus é transformada em ativismo e manutencao de estruturas religiosas da criacdo do ser humano.
Comecamos a transformar a imagem de Deus, servindo ao trabalho de nossas proprias maos™.

Ordenancas da Igreja:

Ao tratar temas de ordenancas e sacramentos da igreja, € necessario primeiramente fazer distingdo
entre os dois termos. Por sacramento, entende-se um ritual que transmite a graca salvifica de Deus,
ndo apenas como ritual simbdlico™. Graga nesse sentido pode-se quase definir como uma substancia
a ser medida ou parcelada. Por ordenanca, comunica-se de forma contréria que a graga ndo é
substancia, mas uma disposicdo relacional divina. Como Barth usa o termo, “Graca € o
relacionamento de Deus com o homem que ndo admite concessdo™’. A ordenanca, portanto, néo é
salvifica, enquanto que o sacramento € considerado como um ritual que contribui para ou confere a
salvacdo.

Ainda tratando algo da distingdo entre sacramento e ordenanca, 0 sacramento depende mais do
carater e da autoridade do oficiante. Somente o sacerdote legitimo teria como oferecer o sacrificio
aceitavel, e apenas o sumosacerdote poderia entrar no lugar santissimo. Na questdo da ordenanca, no
entanto, a especificagdo do oficiante se perde. A colocacdo de Paulo em 1* Corintios 1.14-17, a
identidade do individuo que oficiava o batismo ndo era de grande importancia, ndo fazendo parte de
sua missdo ou comissdo™. O mesmo se aplica a questdo da ceia, especialmente lembrando que a
origem da ceia era uma refeicdo em familia, onde o chefe da casa administrava a ceia para toda a
familia”. A instituicdo da pascoa nunca teve especificacdo sacerdotal, a ndo ser na questdo do
sacrificio do cordeiro, e isso apenas em épocas especificas da historia judaica.

Falamos das ordenancas da igreja em parte por serem rituais simbolicos deixados por Jesus a seus
discipulos. Por outro lado, tratamos as ordenancas em resposta a listagem de sacramentos da Igreja
Catdlica. Fazemos de imediato uma distin¢do entre os itens da lista realmente deixados por Jesus e
em conjunto uma distingéo de seu sentido. Usamos a palavra ordenanca em diferenciagdo do termo
sacramento, ja que ndo se concebe em circulos batistas que os rituais sejam veiculos de graca (como
se a graca fosse uma substancia a ser parcelada). As ordenancas que se aceitam da lista, no entanto,
sdo rituais mais do que ordens deixadas por Jesus a igreja. Tratar-se-a aqui dos rituais simbélicos do
batismo e da ceia, porém, deve-se lembrar que é necessario manter em conjunto com esses dois
rituais um apreco as demais ordenancas ndo-simbdlicas: fazer discipulos, amar ao proximo (inclusive
0s inimigos), dar a César o que provém de Ceésar, dar a Deus o que provém de Deus, etc..

Romanos 6.1-11:

A passagem central da Biblia para tratar da esséncia do batismo é Romanos 6.1-11. Por norma, lida-
se com a definigdo do termo grego (Bamtilw) como sendo “imergir”, “submergir”, “mergulhar’ ou
mesmo “colocar de molho™™. Vale lembrar que o termo pode também denotar aspectos de “lavar”,
ndo sendo completamente necessario designar o termo no sentido estrito de um mergulho completo

3 Romanos 1.22-25.
"4 BERKHOF, 563, 569-570.
S BARTH, 229.
"6 BRUCE, 128.
7 No contexto da celebragdo do Péssach, a ceia era para a familia inteira, ndo para alguns membros ou os que ja eram “filhos da alianga”. A festa
do Péssach era especificamente para ensinar as criancas sobre os eventos do Exodo e como apropriar os mesmos para si. Tinha, portanto, um
papel de ensino e “evangelismo” por assim dizer. Nestes termos ndo haveria nenhuma questdo de impedir a participacao de qualquer individuo
que estivesse presente. A familia toda tinha o dever de participar, até convidando outros a participarem com eles.
8 BAUER, 131.
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num fluido™. Ao mesmo tempo, tal uso do termo seria mais restrito, ndo podendo ser colocado
como inten¢do normativa para o emprego do termo.

Na passagem de Romanos, o texto pode ser melhor traduzido e compreendido no sentido de
“participar de” ou *“ser unido a”, assim espelhando algo do carater simbolico do ser envolto num
fluido. Nestes termos, oferece-se a seguinte traducdo do texto:

O que, portanto, diremos? Permaneceremos no pecado para que a graga superabunde? Jamais
aconteca! Quantos morremos para o pecado, de alguma forma ainda viveremos nele? Ou ignorais
gue quantos participamos (ebaptisghmen) em Cristo Jesus®, na sua morte participamos
(ebaptisghmen)? Portanto, sepultados com ele através da participacdo (baptismato™) em sua
morte, para que como foi levantado Cristo da morte através da manifestacéo do Pai, assim tambem
nés em novidade de vida caminhemos. Pois se unidos fomos feitos na similitude da sua morte,
guanto mais da sua ressurreicdo seremos. Isto reconhecendo, que o nosso antigo homem foi
crucificado junto, para abolir o corpo do pecado, ndo mais nos escraviza o pecado, pois 0 morto foi
declarado justo em relacdo a seu pecado. Mas se morremos com Cristo, cremos que também
viveremos com ele. Percebendo que Cristo foi levantado dos mortos, ndo mais morre. A morte dele
ndo mais domina. Quem, pois, morreu, ao pecado morreu de uma vez por todas, mas quem vive,
vive para Deus. Assim também vés, considerem-se a si mesmos mortos deveras ao pecado, mas
vivendo para Deus em Cristo Jesus®.

Porque trabalhar toda esta passagem para delimitar o uso de um termo que aparece trés vezes s6 no
comec¢o? Primeiramente, pode-se ver que ha outros termos utilizados em paralelo com o termo
BamTilw em sentido de “participar em” ou “unir-se a”. A passagem como um todo reflete o conceito
de estar unido a Cristo, vivendo em unido com Ele. O emprego do termo batizar, portanto, reflete
aqui o contexto desta unido. Geralmente se discute a questdo da morte de Jesus equiparar a ou valer
pela morte do individuo para o pecado, mas o tema aqui vai além dessa compreensdo limitada. A
énfase é de que o individuo participa plenamente da vida, morte e ressurreicdo de Cristo, bem como
vive em plena unido com Cristo.

Paulo emprega aqui duas formas do termo batismo (Bamti{w), ndo acrescentando um significado de
unido, mas tracando um elo com um significado ja existente ao emprego do termo e da préatica. O
tratamento do significado como “mergulhar para dentro de” ja esta ligado com o conceito de unido,
mas a pratica originaria do batismo também.

J& se tratou a questdo do emprego do termo “batizando’ na Grande Comisséo referenciar a conversdo
do individuo, espelhado no ato de lavar-se de sua vida e pratica religiosa antiga para ingressar em
uma nova vida (tanto em termos de conceito religioso, como de pratica moral). Em geral, fala-se
somente sobre o lavar-se do antigo, mas o batismo também é simbolo de um novo revestimento. O
individuo lava-se do antigo, vestindo-se do novo. O prosélito ao judaismo que se batizava estava por
um lado rejeitando o seu passado, mas pelo outro lado unindo-se a sua nova vida de participacdo na
alianca com Deus®.

Esta participacdo na alianga espelha a questéo veterotestamentéria da circunciséo, sendo um ritual
externo vinculado a conceitos de limpeza e moralidade. H& também a reflexdo na celebracédo da ceia
de Senhor de participacdo na nova alianca no sangue do seu sacrificio. Assim, 0 batismo era um

9 BERKHOF, 581-583.
8 BRUCE, 130 “tem sido incorporados nele” conforme Galatas 3.27 e 12 Corintios 12.13.
81 Romanos 6.1-11. Tentei aqui se mais fiel ao grego do que a uma leitura acessivel no portugués.
82 Algo do mesmo estava incluido entre os convertidos a certas religides misticas do mundo greco-romano. Mesmo que nio se tenha certeza de
que esta pratica crista tinha qualquer vinculo com essas préaticas pagas, nota-se uma certa ssmelhanca no sentido e na comunicagéo que se fazia
na préatica do evento.
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vinculo, ou expressdo externa da aceitacdo da alianca proposta por Deus—uma forma externa de
visualizar e proclamar em publico a conversdo de vida.

Jodo, o Batista, pregava ao judeu sobre a necessidade de arrepender-se e vir a participar da alianca
como se fosse um prosélito. Tal arrependimento incluia tanto a questdo de lavar-se de sua
dependéncia na sua genealogia, nos seus costumes e nas suas tradi¢cbes, como também incluia a
questdo de inserir-se dentro da alianca de forma comprometida.

Nesta luz, o batismo é mais do que mergulho temporario na agua e mais do que o livrar-se de um
passado de descomprometimento e falta de confianca em Deus. E também simbolo de participacéo
da nova vida de unido com e dependéncia em Cristo. E retrato da vida vivida para Deus—
direcionada a Deus, e ndo mais ao pecado. Inclui o lavar-se, como também o ser revestido de Cristo.

Por outro angulo, deve-se fazer certa distin¢do entre o batismo como um ato religioso e a préatica de
sua utilizagdo no contexto institucional de membresia na pessoa juridica da igreja local. Parte da
problematica enfrentada na questdo do batismo visa a preocupagdo com o aspecto da igreja como
pessoa juridica.

E comum aproveitar o batismo como via de ingresso & membresia de uma igreja local, mesmo com
vinculo a deciséo de incluséo ou aceitacao feita numa assembléia da igreja. Em parte, esta forma de
associar ou vincular o aspecto espiritual do batismo com a questdo legal de membresia na pessoa
juridica é prejudicial a uma boa compreensao do batismo. Isto porque evita-se batizar um individuo
até que a igreja possa comprovar a conversao do mesmo, quando na Biblia é o batismo que serve de
profissdo publica de fé. De fato, o0 Novo Testamento utiliza o batismo da mesma forma que a igreja
atual utiliza a chamada “oracdo do pecador”. O batismo era ritual de iniciacdo do crente®.

O crente deveria ser batizado na pessoa de Jesus®*—ou seja, ser imerso em Cristo ou unido por
completo a Ele®*. Néo é tdo importante a frase associada, nem a forma em si, mas a realidade do
compromisso e da unido vital com Cristo que o batismo representa. Aproveitar o evento
demonstrativo desta unido com Cristo para designar ao mesmo tempo o ingresso na membresia da
igreja local gera as suas dificuldades, mesmo que haja boa e sincera motivagdo nessa pratica.

Ao tratar a questdo, deve-se salientar que Paulo usa verbos no passado e também no tempo futuro ao
retratar o batismo. A questdo do espelho e unido na morte de Jesus € tratada no tempo passado,
enguanto a questdo da ressurreicdo de Cristo € ainda futura®. Poderia-se tratar o simbolo do batismo
com o sentido de que ainda estamos sepultados com Cristo na expectativa de nossa ressurrei¢ao.

Exodo 12:

Esta passagem é a passagem basica para ajudar a entender o Péssach (mo=) hebraico, que é a
celebracdo contendo o Seder, sobre o qual a ceia do Senhor foi estabelecida. A celebracdo é
comemorativa do éxodo do Egito, o qual expressa de forma simulada a liberdade e nova vida dadas
em Cristo. Em conjunto com esta passagem, deve-se tomar consciéncia de que ha outras passagens
de ensino complementar, como Exodo 34.25, Nimeros 9; Deuterondmio 16; Josué 5; 2° Reis 23; 2°
Cronicas 30; 35; e Esdras 6, bem como passagens do Novo Testamento que referenciam a festa,
incluindo alguma descricdo da participacdo de Jesus com os seus discipulos.

8 ELWELL, v1, 148; HALLEY, 499.
84 BERKHOF, 577. Esta interpretagdo de Berkhof coincide bem com o tratamento de Paulo em Romanos 6, com a idéia de ser imerso na pessoa
de Jesus em sentido de participagdo na Sua vida, morte e ressurreigéo.
85 Mateus 28.19 reflete o fato do crente ser batizado na pessoa trina de Deus, porém a pratica neotestamentaria é de batizar em nome de Jesus,
indicando que a declaragéo trina em Mateus 28 pode bem ser um acréscimo ao texto original (MOODY, 119).
8 ACHTMEIER, 104-105.
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A celebracdo do Péssach era uma festa essencial do povo judeu, pois retratava a salvacdo de YHWH
(mm) para o povo na saida do Egito. A festa devia ser celebrada para que o povo ndo esquecesse
daquilo que YHWH havia feito por eles. O evento do Exodo era o evento central da historia de
YHWH com o povo. Desenvolvia 0 mesmo papel que a paixdo, morte e ressurrei¢do de Jesus tem
para o cristdo. O evento original da Pascoa, ou Péssach (mom), foi inaugurado em antecipacdo da
libertacdo que YHWH estava para lograr. Assim também, Jesus celebrou a festa com os seus
discipulos em antecipacdo de sua morte e a libertacdo que estava por lograr em beneficio deles.

Péssach:

O Péssach (o) judaico é uma celebracdo anual do evento do Exodo. E a celebracdo mais
importante do calendario judaico desde antes do tempo de Jesus. A parte principal da semana
celebrativa é a ceia do Seder. A importancia do Péssach se deve ao fato de que celebra o Exodo, que
marca o inicio da redencdo e formacao do povo de Israel como o povo especial de YHWH (m7). O
Exodo era evento central para toda a formulag&o de fé do povo, e esta é a festa do evento do Exodo.
A celebracdo do Péssach é demarcada como tendo o proposito principal de ensinar aos filhos a
importancia e o sentido do Exodo. Para tanto, toda a estrutura da celebragdo do Péssach foi
elaborada para ajudar nesse ensino®.

Na celebracio de recordar o Exodo, o povo se vé sendo pessoalmente remido do Egito. A acio de
Deus em prol do bando de escravos era algo Unico na época. Para 0 povo era o inicio de sua
existéncia como um povo. O Exodo formou também a base para a convocacdo divina, para que o
povo estivesse pronto para aceitar a alianca que YHWH estava prestes a promulgar. Por causa de
tudo que YHWH havia feito ao resgata-los do Egito, 0 povo estava agora pronto a entregar-se a servir
apenas a este mesmo Deus poderoso. Vale lembrar que o povo que saiu do Egito era ainda idolatra e
politeista. Ainda foi-lhes necessario caminhar no deserto para aprender que ndo havia outro deus no
mesmo patamar que YHWH.

O Péssach ¢ a celebragdo deste inicio do caminhar do povo com o seu Deus, YHWH. E uma
celebracéo de que Deus fizera deles ndo mais um bando de escravos sofrendo nas méos do Farao,
mas um povo indo & terra que lhe havia sido prometida. “Eramos escravos de Farad, mas Deus nos
tirou do Egito com forte mdo e nos introduziu a terra prometida”. Esta frase é o cerne da
celebragdo. O Péssach é um memorial da salvagdo e nova vida que Deus operou para o povo ao qual
estava chamando.

Na ceia de Jesus com os seus discipulos, era esta a celebracédo esperada pelos discipulos. Esperavam
olhar paratras, lembrando a salvacéo que Deus havia operado em suas vidas quando foram tirados do
Egito. Até os preparativos para a festa visavam a ajudar os participantes a livrarem as suas vidas do
orgulho e pecado para estarem prontos a celebrar a libertacdo da sua escraviddo pessoal. Esperavam
olhar para trés e aproveitar para si 0 que Deus havia feito ha mais de mil anos.

Ao passar a celebracdo, porém, Jesus modificou a festa. Ele sim fez os discipulos lembrar da saida
do povo do Egito, mas os levou a celebrar a pascoa original, ndo a memorial. Na noite da fuga do
povo da terra do Egito, o povo comeu o primeiro Seder em expectativa do Péssach. O animal
sacrificado foi comido as pressas na esperanca de que naquela mesma noite fugiram da terra do Egito
pela m&o de YHWH. Assim, Jesus tomou dois dos elementos especiais da noite, transformando-os
em novos memoriais.

87 Veja o apéndice, Hagadah para o Seder do Péssach, na pagina 35.
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Em lugar de manter para a matsa o significado do pao da aflicdo e da escraviddo, Jesus o transforma
em simbolo da nova alianga futura. Jesus entrega a matsa como representando 0 seu proprio corpo
que seria partido como sacrificio da alianca. Ele toma também um ou mais dos célices (simbolos da
alegria da festa), transformando o seu sentido para representar a sua propria vida derramada para
selar a nova alianga com Deus.

A festa do Péssach, portanto, passa a espelhar mais do que a saida do Egito no passado. Mesmo que
os judeus ja apropriavam o evento do Exodo para suas vidas em particular e tragcavam o vinculo do
passado com o seu presente, tal ndo era o suficiente. Havia uma nova alianca a ser instituida. Esta
seria também para aproveitamento pessoal. Seria digno de uma celebracéo alegre lembrar a redencéo
do individuo por Deus. Havia também a necessidade de haver uma celebracdo prévia—uma
expectativa de libertagdo. Era necessario um vinculo de fé, esperando que Deus cumpriria com a Sua
promessa de dar nova vida para que o homem pudesse pertencer a Seu povo particular.

O Péssach ja espelhava 0 mesmo sentido basico da salvacdo alcancada por Jesus. A celebracdo agora
tem mais sentido com o complemento da nova alianga em Jesus. Os Salmos cantados na celebracéo
antiga® ja anunciavam a morte e sacrificio de Jesus a partir da celebragdo do Seder nessa mesma
festa. O Unico aspecto de participacdo na nova alianca, no entanto, é o de fé e compromisso de viver
a nova vida sob a soberania de Deus.

Os discipulos, portanto, tomaram dos simbolos da antiga alianca alicer¢ada no Exodo do Egito e os
revestiram do novo significado dado por Cristo. Os elementos que lembravam a afli¢do e a alegria
resultante do Exodo, passaram a lembrar o sofrimento de Cristo para nos trazer nova vida e alegria
através de sua auto-entrega, selando para nds o novo pacto de Deus. N&o mais lembravam apenas o
Exodo do Egito, mas o ingresso ao novo reino de Jesus, alcancado na cruz. Jesus é 0 Nosso
cordeiro, a nossa pascoa. Por meio dEle o destruidor passou por cima das nossas casas e fomos
expulsos do nosso Egito a uma nova vida no reino de Deus.

12 Corintios 11.17-34:

Para frisar bem o contexto da passagem acima referida, deve-se salientar os pontos a seguir da
Epistola como um todo®:

1.30 “Eu sou de Cristo”

5.6-13 Chamétz e Séder (Nos preparativos para o Seder judaico, procura-se levedura em toda parte da casa no dia anterior
a celebracdo do Péssach. Esta passagem se relaciona com tal busca para retirar todo fermento da vida.)

6.11-20 membros de Cristo, unidos, comprados: o ser comprado e unido a Deus é tematica do Péssach, pois no evento o
povo foi resgatado do Egito, comprados para unidao com YHWH (7779, passando a ser seu povo.

7.23 comprados da serviddo: reflete o resgate do Egito

7.1-40 casamento segundo a relagdo com Deus: como povo peculiar de YHWH (;757), Israel era tido como esposa ou noiva
de Deus

8.1-13 comer a idolos versus comer a Cristo: comer da mesa sacrificial indicava relacionamento cultico, o Seder tendo
relacdo com o conceito de festa cultica de participacdo da alianga com Deus

10.6-10 ndo idolatria/prostituicdo: traca a distingdo entre pertencer a Deus ou servir aos deuses egipcios

10.14-22 beber a idolos/Cristo: participacdo no celebrar as festas culticas, essencialmente o Seder do Péssach

10.23-33 idolo nada/eu de Cristo: essencial no Péssach era a identificacdo de pertencer a povo resgatado por YHWH

11.17-34 juntos somos noiva de Cristo/ndo h& lugar para chamétz: pureza no relacionamento matrimonial, como também
espelhado no culto ao Deus zeloso

Nas igrejas evangélicas da atualidade é habito ou tradigdo ja bem arraigada a pratica de ler o texto de
12 Corintios 11.23-34 durante a celebracdo da ceia do Senhor. O contexto imediato da passagem,

8 Salmos 113-118 e 136.
8 Veja também as passagens de Oséias 4.12-13; 9.1; Efésios 5.1-21, 28-33.
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porém, comeca antes com o versiculo 17 dentro do contexto mais amplo dos capitulos 10 a 14*. Ha
certo debate referente a divisdo mais apropriada das se¢des da carta, mas o papel do capitulo onze no
minimo serve de uma ponte entre o capitulo 10 e os capitulos de 12 a 14°*. Para compreender bem o
texto de 11.23-34, é indispensavel 1é-lo como um todo no minimo desde 11.17, assim respeitando o
contexto imediato. Uma leitura melhor compreenderia os capitulos de 10 a 14, como sempre, o ideal
seria a leitura da carta em sua integra.

Em toda a carta, Paulo est& respondendo a certas colocac@es e préaticas da igreja em Corinto, dando
um aval e orientando a igreja referente aos seus posicionamentos. Este é realmente o proposito geral
de Paulo em toda a carta, e este fato deve ser lembrado ao interpretar qualquer passagem dela. A
partir do versiculo 17, Paulo comeca a tratar certo problema referente a celebragdo de Cristo,
especificamente em relacdo a ceia. O problema tratado tem a ceia como pretexto e situacdo, mas o
assunto nao € a ceia em si. O interesse de Paulo € de tratar a questdo da unidade da igreja, ou seja a
falta de unido existente®, um segundo abuso no culto cristdo em Corinto®. Vejamos o tratamento e o
contexto corintio.

Nos versiculos 18 e 19, Paulo levanta a questdo de faccBes, ou partidos dentro da igreja. Esses
crentes estavam exibindo rivalidades, como também ja fora levantado mais de uma vez desde o inicio
da carta®. O problema dessas divisGes foi uma tematica repetida de Paulo, problema basico que
aparentemente ocasionou a escrita da carta®. No versiculo 20, o assunto das dissensdes, rivalidades,
ou facgdes € dirigido a préatica de celebrar a ceia. Paulo explicitamente diz neste versiculo que o
problema € de que estdo se reunindo, mas com um proposito esquivado do devido. Enquanto
deveriam estar se reunindo para celebrar a ceia de Cristo, o propoésito de sua celebracéo havia sido
abandonado. Nos préximos trés versiculos, esse problema fica ainda mais explicito. Paulo
exemplifica o assunto apontando que os Corintios ndo exibem nenhum tipo de unido e comunh&o no
comer juntos, como deveria ser uma celebracdo da Ceia do Senhor.

Para comecar, havia uma desigualdade entre os crentes em termos financeiros, e estavam fazendo
celebracéo com distingGes sociais dentro da igreja®. Aqueles com mais condigGes estavam trazendo
as suas praticas aprendidas dos romanos & reunio para supostamente celebrar o Seder de Cristo. E
interessante notar que Paulo especificamente menciona como problematica a questdo de que 0s
corintios ndo estavam esperando uns aos outros para que juntos participassem da celebracdo. Uns
tinham pouco para comer, enquanto outros se enchiam de volumes glutonicos de comida, ignorando a
necessidade dos seus irméos e até humilhando-os®.

Entre certos grupos religiosos pagdos havia uma espécie de refeicdo tida em comum entre ricos e
pobres, porém os corintios ndo alcancavam os padrdes de comunh&o desses grupos®. N&o esperavam
nem que os pobres e escravos chegassem, nem compartilhavam com eles de sua abundancia. E bem
provavel que estavam seguindo os padrGes romanos em comer até que fosse necessério volver o
estdbmago para poder comer mais. 1sso, enquanto outros passavam fome. Foi retratado em termos de

% Deve-se notar que a figura do Seder permeia a epistola toda na tematica da unido, pois é de certa forma o exemplo supremo na igreja em
Corinto de sua falta de unido e discernimento espiritual.
91 MAYS, 1182-1183. Hadiscussio de encontrar-se entre o texto de 1% e 2% Corintios partes de trés epistolas de Paulo aos corintios. Sabe-se pela
mengao no proprio texto da carta que Paulo escreveu mais de duas cartas a igreja, porém néo ha certeza se temos pelo menos parte da terceira
carta incluida no texto de 12 Corintios ou ndo. De qualquer forma, os capitulos 10-14 funcionam para indicar a necessidade de ordem e uniao.
%2 |bid., 1184.
% FEE, 531.
9 Veja 12 Corintios 1.10-13.
% HAYS, 193.
% MAYS, 1183.
" FEE, 532.
% MORRIS, 127.

Edicao: 11-15-2003 ©Copyright 2002 por Christopher B. Harbin Todos os direitos reservados. Pagina 28 de 53



STBRS-PETE “5.000 - 5.000” Eclesiologia Pr. Christopher B. Harbin

“pobres, famintos encontrando ricos intoxicados, naquilo que deveria ser a ceia do Senhor”*. Em tal
contexto, Paulo responde, dizendo que seu reunir ndo tem nada a ver com celebrar a ceia de Cristo.

O formato da celebragdo na época teria sido muito mais proximo a forma judaica de celebrar a
pascoa, do que as formas atuais que se restringem aos dois elementos mencionados por Paulo neste
texto'®. O contexto era da celebracdo de uma ceia — uma refeicdo completa. Era costume para as
igrejas da época celebrar o que alguns chamaram de uma “ceia de amor”. Traziam suas comidas e as
compartilhavam entre si numa atmosfera de celebracdo e unido, uma refeicdo ou banquete, qual era
sua forma de celebrar a ceia'®. Esta ceia tinha como sua base a celebracéo judaica do Péssach, sendo
a continuacdo crista dessa celebracao.

Vale investigar um pouco da forma historica das celebragBes nas vilas romanas da época, para
melhor entendermos o que se passava dentro da igreja em Corinto. Constata-se pela arqueologia que
uma tipica vila romana acomodava de nove a doze pessoas reclinadas a mesa no saldo de
banquetes'®, os outros trinta a quarenta convidados eram relegados a ficarem de pé na antesala. Era
comum até servir comidas qualitativamente diferentes para os convidados, de acordo com a sua classe
social'®®. Um governador romano, escrevendo por volta de cingiienta anos apds a época da carta de
Paulo, detalha a *““hospitalidade” de um homem de seu conhecimento:

Os melhores pratos eram colocados em frente de si e de uns poucos selecionados, e as migalhas
baratas perante o resto dos convidados. Ele havia até colocado o vinho em pequenos odres, dividido
em trés categorias, ndo com a idéia de dar oportunidade aos convidados para escolherem, mas para
fazer impossivel para que rejeitassem o que lhes era oferecido. Uma categoria estava intencionado
para si e para nds, outra para 0s seus amigos secundarios (todos os seus amigos eram classificados),
e a terceira para 0s seus e 0s nossos servos livres'®.

Aparentemente, era esse 0 padrdo de “hospitalidade” e “comunidade” que 0s corintios estavam
celebrando, observando as distingfes sociais entre si. O problema especial dos corintios era de que
parte deles estavam celebrando glutonaria e desigualdade e ndo Cristo. Estes se davam de
importantes e privilegiados, enquanto outros na mesma celebracdo padeciam necessidades e fome.
Nessa celebracdo, que era uma refeicdo completa, os corintios estavam neglicenciando a razao de
estarem reunidos, o “partilhar de um s6é pao”. N&o se lembravam de sua unido essencial e de sua
dependéncia de Cristo'®. Sua celebragéo dividia o corpo de Cristo, conforme as suas distingGes de
classe'®.

E neste contexto que Paulo apresenta o ensino dos versiculos 23 a 34*. Seu enfoque nestes
versiculos centraliza a questdo do corpo e da vida (sangue) de Cristo derramada em nossa salvacéo.
No versiculo 26, ele resume a esséncia do propdsito da ceia nos mesmos termos que usa para
responder e criticar a atuagdo dos corintios. A ceia € um andncio da morte de Cristo. E também
muito mais do que isto quando se considera todo o seu contexto nos moldes do Péssach que Jesus
teria celebrado com os seus discipulos, sendo uma refeicdo completa da qual o uso do pao e do vinho

% ROBERTSON, 163-164.
100 ALLEN, 357.
101 BITTENCOURT, 69. O termo “ceia de amor” reflete algo da ignorancia entre os cristdos referente a celebragdo do Péssach judaico que Jesus
aproveitou e modificou na celebragdo da sua ceia com os seus discipulos. O Novo Testamento ndo divulga os detalhes da festa e em geral os
cristdos perderam a compreensdo devida da festa em decorréncia da igreja divulgar-se entre povos gentios e perder a sua identificagdo com suas
origens judaicas.
102 FEE, 533 nota de rodapé.
103 FEE, 533-534 e HAYS, 196.
104 p| [NIO O JOVEM, Cartas 2.6, citado em HAYS, 196.
105 MAYS, 1183-1184.
106 FEE, 534.
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sdo apenas ingredientes de uma ampla celebragdo™. As colocacGes de Paulo aqui se limitam a

responder a situacdo problemaética dos crentes em Corinto.

No contexto das suas praticas, eles estavam condenando-se a si mesmos ao participar indignamente
daquilo que denominavam ser a “ceia do Senhor”. Em lugar de estarem celebrando e afirmando a
unido em Cristo, a pratica dos corintios estava rompendo a comunhdo ao esquecerem-se de mostrar
amor cada um ao préximo*®. No versiculo 27, tropecamos um pouco sobre o termo traduzido por
“indignamente”, que tem a noc&o especifica de “ndo de acordo com o seu valor™'®. Este termo é um
adverbio, o qual pode apenas qualificar a forma ou atitude da participacdo, nunca sendo uma
descrigdo da pessoa que participa™®. O termo n&o se refere as condi¢des morais da pessoa, mas a sua
prontiddo para respeitar a ocasido e o proposito da celebragdo—*“fazei isto ... em memaria de mim”.
Aquele que participar desta ceia sem respeitar a ocasido estd condenando-se a si mesmo, pois ao
participar ele estd anunciando a morte de Jesus e ao desrespeitar a ocasido desrespeita ao proprio
Cristo que anuncia. O modo da participacdo € importante, porém, ninguém poderia considerar-se
digno de participar. O mais indigno que celebra em humildade cumpre o mandamento de Paulo.

Paulo segue este ensino com a continuagcdo do tema nos versiculos seguintes. Ele incentiva o
individuo a examinar o seu motivo de estar presente para assim participar da ceia de uma forma
digna. “Examine-se pois e coma”'''. Esta frase lembra a celebragdo do Péssach, ou melhor os
preparativos para a celebracdo que comegava com a busca interior do chaméts, ou levedura. Tal
busca tinha funcdo de ajudar o participante a eliminar o orgulho e portanto o pecado de sua vida.
Esse esforco deveria apronta-lo para participar da festa da libertacdo do pecado. A busca do chaméts
era feita por todos em preparativo para comer do Péssach'*.

Paulo quer que todos participem da ceia, mas que participem da ceia, e ndo de um show de
extravagancia glutébnica romana. Paulo quer que a igreja como um corpo celebre a Cristo e a
liberdade e nova vida que Cristo nos trouxe. Esta vida ndo faz distingdo de classes sociais e
privilégios pessoais.

Um individuo come de forma indigna quando ndo atua em amor pela comunhé&o da igreja, também
quando ndo percebe a presenca de Cristo, é ingrato pela sua morte sacrifical e impassivel ante o

sentido de sua redencdo.... Examinar-se a luz do sentido da fé cristd e do amor cristdo fara

impossivel o tipo de acdo do qual os corintios eram culpados™.

N&o ha, portanto, razdo para a preocupac¢do de muitos quanto a cair despercebidamente em
condenagé&o.

Ao mencionar a necessidade do individuo examinar-se, Paulo salienta a ignorancia do sentido dos
preparativos para a celebracdo do Péssach e a busca do chaméts. O orgulho do status social de
alguns estava distorcendo todo o sentido da festa e a celebracdo de Cristo.

Olhando de volta para o versiculo 29, aquele discernir o corpo refere-se ndo somente ao corpo fisico
de Jesus na cruz, mas o corpo atual de Cristo—a sua igreja reunida, com o sentido da frase que Paulo

107 HAYS, 193. Veja também material sobre o Pesach Judaico (celebragio da pascoa).
108 BROWN em ALLEN, 356.
109 RIENECKER, 316.
110 BERQUIST, 88.
111 Ha neste versiculo um paralelo com a procura do chaméts anterior a celebragio do Péssach. Na procura pelo chaméts, o individuo faz uma
busca interior para livrar-se do seu orgulho ou inclinag&o maligna (pecado). E neste examinar-se que a celebragéo do Péssach tem o seu inicio.
O tema do chameéts ja foi levantado em 12 Corintios 5.6-13.
112 yeja apostila em anexo sobre o Péssach.
113 BROWN em ALLEN, 359.
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ja havia usado em 10.16-17"**. Os cristdos estdo sendo convocados a examinar a sua forma de
participar da ceia, para que tal ceia realmente celebre a Cristo, ndo as distingdes sociais entre 0s
participantes. Os que n&o celebram de forma digna estéo celebrando ofensa direta a Cristo. Né&o
estdo execrando nem profanando os elementos do pao e do vinho. A ofensa é uma ofensa direta a

Cristo e a sua mensagem clara de igualdade e da supremacia do servir ao préoximo™.

Assim, nos versiculos 33 a 34 Paulo refere-se novamente a razéo da igreja reunir-se. Ela deve
reunir-se para estar em unido, ndo para chamar atencdo cada um para si mesmo. No intervalo de 31
e 32, Paulo lembra aos corintios que eles mesmos deveriam pensar antes de fazer as coisas, para
assim ndo fazer algo condenavel. Paulo os lembra de que eles mesmos deveriam julgar os seus
motivos ao reunirem-se, a fim de que pudessem desfrutar plenamente da celebragéo de Cristo e néo
passar a necessidade de sofrerem corregéo.

Olhando para todo este contexto, pode-se facilmente ver que o propoésito de Paulo ndo era para
excluir qualquer pessoa da celebracédo da ceia. O seu proposito era de lembrar aos crentes a razdo de
sua celebracdo—Cristo. Em Cristo a igreja deveria desfrutar de unido e ndo de facgdes. A razdo de
levantar a questdo da ceia era para chamar a igreja a unido, ndo para ensinar a respeito da ceia. Em
vez de atuar em unido como o corpo de Cristo, celebrando a ceia do Senhor, estavam divididos e essa
dissensdo estava danificando a todos''®. A questdo da ceia aqui tratada é certamente acidental ao
propdsito de Paulo. A intencdo maior de Paulo é de tratar a necessidade de unido na igreja. A ceia
era apenas mais um exemplo citado para tratar da questdo das faccdes ou divisbes que haviam
surgido.

Os capitulos seguintes da primeira carta de Paulo aos Corintios ndo falam da celebracéo da ceia, mas
continuam a mesma intencdo de Paulo—tratar a necessidade de unido. E um so espirito que da dons
aos crentes, um sé Senhor, um sé Deus, uma so fé, um sé amor e um s6 corpo — o corpo de Cristo,
que € aigreja! Ha que discernir este corpo, pois como poderemos celebrar a Cristo de outra forma,
sendo na unido dos membros do seu corpo? “Assim, pois, toma do péao e beba do calice” anunciando
que a morte de Jesus nos fez um s6 corpo e que em nds Jesus esta presente. Sim, Jesus morreu por
nds na cruz, mas ressucitou, vive em nos e esta por vir!

Disciplina da Igreja:

O assunto de disciplina eclesiastica deveria ser visto com muito cuidado, respeitando firmemente a
exposicao do ensino biblico. E comum demais fazer muita énfase em punir membros da igreja local
em seguimento a tradi¢Oes catolicas de peniténcia e excomunhdo. Essas préaticas ndo tem muito apoio
biblico, pois o peso do ensino biblico recai sobre a graga de reconciliacdo e o perddo incompreensivel
de Deus. Tematicas biblicas de graca, reconciliacdo, perddo e amor divino devem encontrar reflexo
na tematica da disciplina eclesiastica. E salutar um lembrete de que h4 muito menos testemunho
biblico na questdo da disciplina do que nestas outras questdes. O peso deve coincidir com o peso do
contelido e da clareza do ensino biblico. Outros textos tratam de aplacar a veeméncia da disciplina™’.
Em geral, a énfase é de reconciliacdo e restauracdo do individuo. Bem se podia mencionar as

multiplas ocasides nas quais Paulo oferece criticas severas as igrejas, sendo as suas palavras a

114 HAYS, 200.
115 Marcos 9-10.
16 HAYS, 195 e 204.
117 22 Corintios 2.5-11; logo 22 Corintios 13.1-7, onde Paulo pede que seja o individuo a se disciplinar a si mesmo; em 12 Timéteo 1.19, o
entregar ao acusador tem descri¢do especifica em termos de remediar ou redimir os disciplinados.
Edicao: 11-15-2003 ©Copyright 2002 por Christopher B. Harbin Todos os direitos reservados. Pagina 31 de 53



STBRS-PETE “5.000 - 5.000” Eclesiologia Pr. Christopher B. Harbin

extensdo completa da disciplina. Esta é a sua tatica geral—adverter o individuo ou grupo que estd em
erro—nada mais.

Mateus 18:

Nesta passagem, encontra-se 0 ensino biblico mais claro e especifico em termos gerais com respeito a
disciplina na igreja. Vale salientar que o tema central da passagem de 18.10-35 ndo é disciplina, mas
reconciliacdo e o oferecer perddo imerecido.

No inicio do capitulo, Jesus trata da necessidade de fazer pouco da importancia propria, colocando a
vida em dependéncia para com Deus'®. Neste contexto, Jesus comeca ensinando sobre a seriedade
do pecado, ja que teve que responder as preocupagdes dos discipulos em defender as suas posicoes de
importancia no reino. Respondida a preocupacdo de grandeza no reino, Jesus relaciona esta
preocupacao e contesta todo o esforco dos judeus para manter o corpo inteirico, mesmo depois da
morte, para poder entrar no reino apocaliptico (no seu conceito de ressurrei¢do) com o corpo inteiro.
A resposta critica de Jesus € de que estdo se preocupando com o aspecto errado, até mesmo
insignificante. A preocupacéo de ter o corpo intacto estava gerando neglicéncia no necessario para o
mero ingresso no reino. Jesus coloca, portanto, que os judeus, como também os seus discipulos,
estavam enfatizando detalhes insignificantes, servindo assim de tropeco para os demais. Neste
contexto, Jesus salienta a seriedade do tropeco e de levar o outro a tropecar.

Para seguir no ensino da importancia do individuo aparentemente insignificante (paralitico, coxo ou
deformado), Jesus refere a pardbola da ovelha perdida. O individuo insignificante deve ser
procurado e restaurado ao rebanho. Voltando a questdo colocada antes, o insignificante ou até
desprezivel perante a sociedade € de grande importancia para Deus, podendo até ser visto na resposta
de indicar “Quem ¢é o maior no reinar de Deus?”” em termos do individuo que carece de atencao para
ser resturado ao rebanho.

Jesus segue o ensino, definindo a necessidade do individuo tratar de restaurar a comunhdo com o
proximo. Se o irmdo errar contra o discipulo, o discipulo deve procura-lo para restaurar o
relacionamento quebrado™®. Deve tratar primeiramente apenas com o ofensor. S6 quando n&o
conseguir a reaproximacao deveria seguir com testemunhas para ajudarem na reconciliacdo. Quando
esta intervencdo ndo surtir efeito, entdo pode-se levar o caso para a assembléia, para um
posicionamento publico. Somente depois de esgotar todos 0s recursos para reconciliar o errante €
que aceita-se sera inutil prosseguir no esforco de reconciliagdo. Com esta tarefa reconciliadora, Jesus
coloca a sua prépria presenca e mediacdo entre os irmaos, mostrando a importancia que ele a da.
“Onde estdo dois ou trés reconciliados em meu nome, ali estou em seu meio”.**

Um pouco inconformado com a necessidade de procurar tanto a reconciliagdo, mas indo além do
ensino vigente na tematica, Pedro levanta a questdo de saber o niUmero de vezes que deveria perdoar

118 \eja a correlagdo com Marcos 9.33-37; 10.13-16 e Lucas 9.46-48; 18.1-30, onde Jesus coloca a crianga no meio dos adultos, numa condigio
de insignificancia e submissdo. Em Marcos 10 e Lucas 18, forma parte de um ensino mais geral sobre os destituidos da sociedade que séo
importantes para Deus em contraste com aqueles que o mundo define como importantes.
119 Existe duvida se a frase “contra ti” (eis o¢) € original ao texto de Mateus. Pode ter sido um acrécimo para ajudar na compreensio da intensdo
da passagem, como pode ter sido omitido deliberadamente. O texto grego das Sociedades Biblicas, quarta edigdo revisada, e a edi¢do de Nestle-
Aland, XXVII mantém a frase entre colchetes (METZGER, 36). MORRIS (466) defende ser impossivel definir aqui qual seria a leitura do texto
original.
120 £ comum pegarer esta passagem e a retirarem do contexto para afirmar que se dois irmdos pedirem uma mesma coisa a Deus, Deus o fara. A
questdo porém é de dois ou trés virem a um acordo “se dois concordarem, entre vocés aqui na terrra, sobre todo assunto que pedirem, Ihes
acontecerd perante 0 meu Pai nos céus, pois onde estdo dois ou trés reconciliados em meu nome, ali estou em seu meio”
(€av 8vo ovpdwriowoty €€ Duwv ém Ths yiis Tepl TavTos TpdyhaTos ol €dv alTHoWVTAL, YEVHTETAL aUTolS Tapd Tol TaTpGS HoU ToU €v
avots. 2ol ydp elow 8o fi Tpels ouvnypévol eis TO éuov dvopa, ékel el év péow abTav). Note que além do contexto definir a questdo da
reconciliagdo de irméos, a concordancia é de estar completamente acertado o assunto—sobre tudo o que pedirem. Refere-se, portanto a uma
reconciliagdo completa, a qual o préprio Deus estabelece!
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o irméao pela mesma ofensa. Quando cita o0 numero sete, ele excede o ensino dos fariseus de seu dia,
que diziam que perdoar a mesma ofensa trés vezes era o suficiente. A resposta de Jesus é, no
entanto, ainda mais significativa, ja que contraria ndo apenas a defini¢do da norma farisaica, mas a
propria questdo de haver um limite.

Alguns ainda questionam, “deve-se perdoar quando o ofensor ndo se houver arrependido?”’. Pode
alguém estar arrependido e cometer contra 0 mesmo individuo o mesmo erro setenta e sete vezes?
De forma alguma mede Jesus aqui o arrependimento do ofensor, mas sim a responsabilidade do
discipulo em reconciliar o irmdo perdido, errante.

Para explicar de forma mais ilustrativa, Jesus conta a parabola sobre o escravo que queria ser
perdoado, porém sem perdoar. Vale observar que a divida desse servo € muitissimo maior do que
Ihe era devido em retorno, e muito mais do que jamais conseguiria pagar. O talento tinha valor
superior a quinze anos do rendimento do servigo de obreiro. Este recebia um denario (um denario:
um por dia). Como o escravo devia mais de dez mil talentos'®, seria o equivalente a mais do que um
milhdo e oitocentos salarios minimos (mais do que R$275 milhdes no primeiro semestre de 2001).
Qualquer que seja o “célculo exato”, € uma quantia de divida que nem acertando na loteria
acumulada poderia qualquer escravo saldar. Sao estas as condi¢Ges do perdéo divino recebido pelo
discipulo—um perdao completamente imerecido e além de qualquer esforco para saldar. Jesus ensina
que é com o0 mesmo proceder que o discipulo deve também perdoar o irmédo errante.

E dentro desse contexto que Jesus enquadra o ensino referente a “disciplina” e ao perddo. A énfase
de Jesus é na necessidade de reconciliar o irmdo, mesmo abusando de recursos para conseguir a
reconciliacdo. Uma pergunta tem sido sugerida: “Deve-se perdoar mesmo se...?” Pelo texto de
Mateus 18, deve-se perdoar sem motivo qualquer. Perdoa-se por questdo de graga—a graca de Deus.
Se as palavras de Jesus no versiculo 22 devem ser compreendidas como quatrocentos e noventa vezes
ou se devem ser lidas como ““somente” setenta e sete vezes, que tipo de perddo condicional abriria
brecha para tanta repeticdo do mesmo erro contra 0 mesmo individuo? Aparentemente aqui basta a
intencdo de regularizar o relacionamento, mesmo que haja muita fraqueza no desenvolver a boa
intencéo.

Quando Jesus expressa suas colocaces referentes a reconciliagcdo, deve-se lembrar que esta questdo
tem a ver com desavengas entre irmaos, ndo em termos de afrontas a Deus. Nesses casos, em termos
de disciplina eclesiastica deve-se ler em conjunto com este texto a passagem de 1* Corintios 5.1-5,
tendo sempre em mente o imperativo de buscar a reconciliacdo e a qualidade do perddo que Deus
estende.

Ao mesmo tempo, deve-se manter em tensao a seriedade do pecado e 0 aspecto imerecido do perdao.
Praticas comuns de disciplina eclesiastica tendem a concentrar-se no tratamento de uma lista
especifica de pecados publicos, ignorando pecados mais privativos. A regra desta passagem é de
buscar a reconciliacdo entre irmédos, ndo de punir pecados. Ao faltar arrependimento, deve-se
investigar o motivo disciplinar, tanto como os meios aplicados para ajudar o errante a desejar a
reconciliagéo.

12 Corintios 5.1-5 e 2% Tessalonisenses 3.14-15:

Nesta primeira passagem, Paulo trata com muita seriedade uma questéo de imoralidade que parte de
uma ma compreensao da liberdade em Cristo. Havia o conceito judaico de que a conversao e a nova

121 No grego, é realmente “talentos sem conta”, ja que puplwv esta na forma plural, sendo o sentido “multiplos de dez mil” ou “sem conta” ja que
ndo havia numeral maior a disposicdo no grego. Podia-se especificar quantidades de miriades (pupiwv), mas é o maior termo simples de
numeracgéo existente no grego.
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vida em Cristo anulava as relac@es sociais prévias. Em decorréncia deste conceito, parece que alguns
em Corinto estavam considerando que as regras de incesto e matrimonio fossem anuladas'®. Assim,
alguns aparentemente pensavam ter completa liberdade de ignorar normas sociais e mesmo legais que
definiam o que era préprio.

Lembrando o sentido do termo hebraico “Satan” (jul), seria cogitavel que Paulo até estivesse
referenciando o adversario (0 equivalente a “promotor de justica™) do governo da época, ja que o
irmao em questdo estava infringindo as leis de procedimento legal da sociedade. De qualquer forma,
a tonica do qualificativo € de mostrar a distor¢do completa do proceder cristdo, buscando a resolugédo
da ofensa de forma imediata.

Em conjunto com esta passagem t&o dificil de interpretar em termos de procedimentos detalhados,
deve-se ler também 2° Tessalonisenses 3.14-15. Nesta segunda passagem, certos assuntos sdéo melhor
clarificados. Aqui Paulo faz uma semelhante admoestacao, mas especifica certos limites na aplicacdo
do ensino. Estes limites estdo mais de acordo com o ensino de Mateus 18, onde o tema central é a
reconciliagdo.

122 Elisabeth Schussler Fiorenza em MAYS, James Luther, Ph.D., Editor. Harper’s Bible Commentary. “1 Corinthians” New York: Harper and Row,
Publishers, Inc., 1988, [Online] Available: Logos Library System.
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Apéndice—Hagadah para o Seder do Péssach:

Péssach: Celebracao da
Pascoa Judaica

Que Jesus e seus discipulos celebraram o Péssach pode ser afirmado com seguranga, mesmo se a
celebracdo fosse no dia anterior a data correta e divergia um tanto das normas celebrativas da época,
como indica o texto do Evangelho de Jodo. Exatamente como foi a celebracdo deles é impossivel
reconstituir. A meta desta obra, porém, € de aproximar o participante 0 maximo possivel a pratica
judaica da qual Jesus e os seus discipulos participaram e transformaram naquilo que chamaram a Ceia
do Senhor. Muitos aspectos da celebracéo judaica atual foram acrescentados ap6s a destruicdo do
Templo no ano 70, mas em tese, 0 teor basico da celebragédo pode ser reconstituido.

Aqui encontra-se a nossa elaboracdo do Seder do Péssach judaico, com vistas a resgatar a celebracao
de Jesus. Comegamos com 0s quinze passos da celebracdo judaica atual, procurando eliminar
acréscimos devidos ao desenvolvimento da celebracdo através da sua historia. Certas modificacfes
da festa judaica atual desta celebragio do Exodo sdo devidas a destruicdo do templo no ano 70.
Algumas partes da celebracdo atual foram incluidas aqui, mesmo que a época de seu ingresso seja um
tanto duvidosa em relagdo a forma de Jesus ter celebrado. Foram incluidas por causa de seu
significado para o cristdo que encontra nesta celebracdo uma proclamacéo do evangelho de Jesus
Cristo, 0 nosso Cordeiro Pascal. Estes serdo anotados como originarios de epoca posterior.

A busca do Chaméts provavelmente tem alguma origem ja da época do segundo templo, porém deve
ter sofrido certas modificacOes até chegar na forma da celebracdo judaica atual. O afikommen é
aparentemente um acréscimo a celebracdo da época de Jesus, como também o Karpas, que tomou o
lugar do uso do hissopo que era mergulhado no sangue do cordeiro para se untar 0s marcos das
portas da casa.

O que segue, portanto, é uma aproximacéo do que Jesus teria celebrado com os seus discipulos. Nao
podemos averiguar com precisdo todo detalhe, mas podemos chegar perto o suficiente para melhor
compreender o sentido que Jesus deu a ceia em termos do seu proprio ministério e sacrificio,
vinculado & celebracéo do evento do Exodo, tdo central para os judeus.

Para maiores informacdes, entre em contato com:
Christopher ou Karina Harbin
Rua Professor Fernando Carneiro, 203
Bairro Trés Figueiras
91.330-100 Porto Alegre, RS
0-XX-51-3328-6250 ou 0-XX-51-9947-0520
harbin@teamgaucho.org
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Preparativos Para o Seder do Péssach:

A Busca e Queima do Chaméts'?:

Hoje em dia, na noite anterior a noite do Séder na casa judaica, a dona da casa apresenta a casa limpa
de todo tipo de alimento e bebida fermentados. Nesta noite, o dono da casa realiza uma inspecéao a
luz de vela em conjunto com o resto da familia, para constatar com firmeza que a casa esta totalmente
limpa de Chaméts, confome diz a Tora: “...levedura ndo sera encontrada em vossas casas...
nenhuma coisa levedada comereis...”.

OBS - Costuma-se esconder alguns pedacinhos de pdo (hormalmente dez) pela casa para que o dono
da casa encontre-os durante a busca e, assim, sua bénc¢éo néo tenha sido pronunciada em vao.

Proclamagédo: O nosso (quintal, pétio, saldo de festas, etc.) esta limpo e preparado
para a nossa celebracdo do Péssach. E hora de inspeciona-lo e verificar se tudo realmente esta em
ordem para que possamos prosseguir com a festividade.

Durante a procura do chaméts, nada deve ser dito a ndo ser o que se refere a busca do chaméts.

Béncao: “Bendito és Tu, Senhor, Nosso Deus, Rei do Universo, que nos santificaste com os Teus
mandamentos e nos ordenaste a eliminar todo chaméts.”

[Procura-se o chaméts.]

Agora vamos incinerar o chaméts encontrado, anulando todo o chaméts remanescente, esteja onde
estiver, com a proclamagéo a seguir:

Proclamacdo: “Que todo chaméts existente em minha posse, visto e ndo visto, eliminado e nao
eliminado, seja anulado e considerado como o pd da terra”**.

[Queima-se o chaméts encontrado durante a busca.]

A idéia de eliminar o chaméts é para “delimitar a matsa como algo especial... [e] para enfatizar a
importancia da matsa e do seu simbolismo. Ademais, nds nos abstemos de comer chaméts como
parte do processo de libertacdo pessoal. Em interpretacdo rabinica, o chaméts é visto como
simbodlico da inclinagdo maligna. A remocéo de todo chaméts é uma metafora para um processo
interior de purgacdo e libertacdo de nés mesmos da impureza—o chaméts que encontra-se dentro de
noés. E por isto que procuramos tanto remover mesmo a peca mais insignificante de chaméts
material; é para significar a dificuldade e o esfor¢o para remover estes aspectos negativos de nds
mesmos™*%.

A celebracdo do Péssach deve comecar com essa busca interior para eliminar o chaméts em nossas
vidas. Somente quando reconhecemos a nossa escraviddo ao pecado e a nossa tendéncia de confiar
em nés mesmos, em lugar de confiar em Deus, podemos comecar a nossa celebracdo do Péssach.

123 Mateus 26.17-19; Marcos 14.12; Lucas 22.7-13; 12 Corintios 5.6-8; 11.28-29.
124 FRIEDLIN, 1.
125 STRASSFELD, 9.
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Celebracéo do Péssach:

OBS - “A preparacdo para o Péssach deve envolver o grupo inteiro ou familia, se possivel.
Criancas podem ajudar a por a mesa, colorir cartbes com os nomes, fazer cobridores de matsa de
guardanapos, e tomar conta da 4gua salgada. Quanto mais as pessoas participam, maior o0 seu
senso de envolvimento™#,

A luz é simbolo da alegria de nossa celebracdo, e 0 momento de acender as velas é também tempo de

oracédo pessoal de acOes de gracas e peticdo™”’.

[Acende-se as Velas. Espera-se alguns minutos para oracdo silenciosa.]
Béncao: [Ergue-se o calice na mdo dominante.] “Digno és tu, Senhor nosso Deus, Rei do Universo,

que nos tens santificado através de tua Palavra. Em tua honra acendemos as velas desta festa”*%.

[Amém.]

1. Cadésh: Santificacdo do Dia

OBS - O célice de Kiddush e os célices individuais séo preenchidos, preferencialmente que se

sirvam um ao outro como sinal de liberdade®.

No Egito, os hebreus foram forcados a construir. Foi laboroso, pois construiam uma cidade no
pantano, e cada nivel afundava no solo, tendo eles que construir outro em cima. A escraviddo é uma
vida sem proposito nem realizag&o.

Mas, nesta noite, santificamos a recordacéo e a celebracdo da libertacdo dada por Deus a seu povo.
[Ergue-se o calice]

O vinho é simbolo da redenc¢do, como diz Salmo 116.13, “O copo da salvacdo levantarei, e invocarei
0 Nome do Senhor.”

Nesta celebracdo existem quatro calices principais. “Os quatro calices estdo ligados as quatro

expressoes da redencdo de Exodo 6.6-7. ‘Eu sou YHWH. Eu vos libertarei das cargas dos egipcios,

e vos resgatarei da sua escraviddo. Eu vos redimirei com méao estendida... e vos levarei a ser o Meu
333130

povo...”” ",

Louvemos o0 nome do Senhor e proclamemos a sua grandeza a todas as geracoes, pois tem libertado o
seu povo da opressdo.

126 jpid., 17.
127 \WOLFSON, 66.
128 FRIEDLIN, 2 e WOLFSON, 66.
129 \WOLFSON, 81.
130 STRASSFELD, 19.
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Béncado: [Ergue-se o calice.] “Bendito sejas Tu, Senhor, nosso Deus, Rei do Universo, Criador do
fruto da vinha.... Bendito sejas Tu, Senhor, nosso Deus, Rei do Universo, que nos escolheste e nos
distinguiste, santificando-nos pelos Teus mandamentos.... Bendito sejas Tu, Senhor, nosso Deus, Rei
do Universo, por dar-nos vida, sustentar-nos, e prontificar-nos a celebrar esta festa”**".

[Toma-se o calice.]

3. Carpas: Verdura - Salsa em agua salgada

OBS - Esta parte do Péssach veio a ser incluida muito depois da época de Jesus**, mas foi incluida
aqui pelo seu valor simbélico em sustituicdo de usar o hissopo para untar a entrada da casa com o
sangue do cordeiro sacrificado.

[Mergulha-se a salsa na agua salgada.] No6s mergulhamos a salsa em agua salgada, que representa as
lagrimas do povo escravizado.

133

Comemos salsa, simbolizando o hissopo™ que era mergulhado no sangue do cordeiro pascal e
134

roseado nos umbrais das portas das casas dos hebreus™".

Béncdo: “Bendito sejas Tu, Senhor, nosso Deus, Rei do Universo, que nos tens dado libertacao
através do sangue do cordeiro. Ajuda-nos sempre a Te agradecer em qualquer circunstancia, assim
como o Seu Filho, o nosso Cordeiro Pascal, Te agradeceu na espectativa da cruz.”

[Come-se a salsa mergulhada na agua salgada.]

4. Yachatz: Quebrar a Matsa

O matza é o pdo da escravidao, de amargura, de correria, de humildade. Também é simbolo de
nossa participacdo no evento do Exodo.

Os trés matzot, empilhados podem simbolizar os cativos, os libertos que ndo dao importancia a sua
libertacdo, e os libertos que prezam a sua libertagdo. Os indiferentes estdo por debaixo, os ndo
libertos no meio, os libertos em cima. Quando quebramos a matsa do meio, podemos esperar pelo
rompimento das cadeias dos cativos. O resgate da metade da matsa quebrada, o afikomen, pode
simbolizar a redencdo futura dos cativos através dos libertos, acima na pilha, ndo-atados e

possibilitados de agir'®.

Yachatz, o nome desta parte do Seder, significa quebrar ou dividir. Vamos quebrar a matsa do meio
em partes desiguais. A parte menor se retorna a pilha de matzot como simbolo do “p&o de aflicdo™.
A parte maior, o afikommen, ou “sobremesa”**, sera envolta num pano branco para ser escondido e

encontrado depois, no final da celebragéo™’.

131 FRIEDLIN, 4-6 e WOLFSON, 84-86.
132 WOLFSON, 99. Nos dias de Jesus teria-se untado os marcos da porta com sangue num hissopo.
133 Uma planta parecido em certo aspecto como uma bucha, Util para pintar uma superficie.
134 FRIEDLIN, 7 e WOLFSON, 97-98.
135 STRASSFELD, 18.
136 SCHEINERMANN, 3.
137 WOLFSON, 103-104.
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Proclamacdo: [Ergue-se as trés matsot.] Este é o pdo da aflicdo que os nossos antepassados
comeram na terra de Mitzraim.

Proclamacdo: [Abre-se a porta.] Nossa porta esta aberta. Todos os que tiverem fome, que entrem
e comam; todos que padecem necessidade, que venham compartilhar péssach*®.

Tomamos deste pdo, quebramos este pao [Quebra-se a matsé do meio], € agora antecipamos ser libertos da
aflicdo.

[Coloca-se a parte menor de novo no meio das matzot. Envolve-se a parte maior num pano branco
para esconder pela busca de afikommen.]

5. Maguid: Narrativa do Exodo

OBS - Serve-se 0 segundo calice, preferencialmente que os participantes se sirvam um ao outro como sinal de
liberdade.

As Quatro Perguntas:

Péssach é uma celebracdo muito especial. Fazemos muitas coisas diferentes durante Péssach. Que
diferente é esta noite de todas as outras noites!

e Em todas as outras noites comemos chaméts ou matsa, mas nesta noite comemos apenas
matsa.

e Em todas as outras noites comemos de todo tipo de verdura, mas nesta noite devemos comer
verduras amargas.

e Em todas as outras noites ndo mergulhamos os alimentos, mas nesta noite mergulhamos duas
vezes a comida: a salsa na agua salgada e a matsa no charrosset'®.

e Em todas as outras noites comemos carne que foi assada, guisada ou cozida, mas nesta noite

comemos apenas carne assada'®.

“Porque é esta noite diferente de todas as outras noites?
Mais do que tudo, porque nos provoca a perguntar” **.

As perguntas sdo centrais para a experiéncia do péssach, como para todo o conceito religioso judaico.
E no processo de perguntar e refletir que nova compreensio emerge. Este ponto é supremamente
importante. O ritual judaico do Séder deve ensinar. Em lugar de cumprir o ritual por seus proprios
méritos, concentra-se em compreender o sentido do ato ritual, a verdade que representa. E por isso
que a pergunta é tdo importante, pois sem a pergunta, reduziriamos a conduta a uma religiosidade
prescrita, ausente de substancia significativa e fé***, sendo escravizados a uma religiosidade estéril.

138 FRIEDLIN, 8, STRASSFELD, 21 e WOLFSON, 112.
139 WOLFSON, 124. Na época de Jesus, esta resposta ou pergunta teria sido formulada de outra maneira.
140 KOLATCH, 222.
141 STRASSFELD, 43.
142 WOLFSON, 122.
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Mas por que fazemos coisas tdo diferentes nesta noite em especial?

As Quatro Criancas :

Em quatro ocasides distintas, a Tora instrui os pais a ensinarem aos seus filhos a narrativa do

péssach. Os sabios inferiram, portanto que haviam quatro tipos de criangas'®.

Criancas sabias perguntam: “O que significam as responsabilidades, as leis e os regulamentos que
Deus tem mandado?” Tais criancas devem ser ensinadas sobre tudo, pois suas mentes estdo abertas
para aprender e apreciar a nossa heranca.

Criangas mas perguntam: ““Para que vocé faz essas coisas? O que significa para ti este culto?”” Para
ti, e ndo para nds. Tais criancas se desligam da comunidade de Israel, e nds respondemos: “Eu faco
isto por causa daquilo que Deus fez por mim quando eu sai do Egito”. Por mim, e ndo por elas, pois
se houvessem estado no Egito, ndo teriam saido conosco.

Criancas simples perguntam: “O que isto significa?” A elas dizemos: “Com poderosa mao, Deus
nos tirou do Egito, da casa de escravidado”.

As criancas que ndo sabem perguntar, comecamos explicando que a Tora manda: “Diras a teu filho
naquele dia...”.

E assim, comega agora a nossa narrativa:

Narrativa:

Eramos escravos do Farad no Egito, mas o Senhor, nosso Deus nos trouxe para fora com potente
méao e com braco estendido. E se o Santo, bendito seja, ndo nos houvesse tirado do Egito, logo nds e

os nossos filhos e os filhos dos nossos filhos estariamos ainda escravizados a Farad no Egito™*.

A quase 4000 anos, havia fome na terra de Israel. Nosso ancestral Jaco levou a sua familia e
assentou-se no Egito, onde havia muita comida. Os filhos de Israel viviam bem no Egito e chegamos
a ser uma grande nagdo.

Logo, surgiu um novo Farad no Egito que temeu 0 nosso povo por haver tantos de nés. ““Se houver
uma guerra, eles se ajuntardo aos nossos inimigos e lutardo contra n6s”. Entdo Farao nos forgou a
sermos os seus escravos. Ordenou que fizéssemos tijolos e edificios para ele. Capitaes foram postos
sobre nds e impuseram servico arduo, e construimos as cidades de Pitom e Ramasés.

Clamamos a Deus por socorro, e Deus nos ouviu, viu 0 nosso sofrimento e deu resposta a nossa
opressao. Deus lembrou-se do seu pacto com os nossos antepassados Abrado, Isaque e Jaco.

Farad recusou-se a libertar-nos, entdo Deus enviou dez pragas sobre a terra do Egito.

143 FRIEDLIN, 12-13, SCHNEINERMANN, 4 e WOLFSON 138-140.
144 WOLFSON, 128.
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Pragas:

Ao recordar cada uma das dez pragas, retiramos uma gota de vinho—nosso simbolo de regozijo—dos
nossos calices, pois a nossa alegria é diminuida ao lembrarmos do sofrimento dos egipcios. N&o se
lambe o dedo pois isso seria gloriar-se do sofrimento dos inimigos.

Juntos recordemos as dez pragas sobre o Egito**®: sangue, ras, piolhos, moscas, peste nos animais,

Ulceras, granizo, gafanhotos, escuridao e a morte dos primogénitos dos egipcios.

Quando o proéprio filho do Farad morreu, ele finalmente resolveu nos libertar**®.

Narrativa:

Quando o Farad resolveu nos libertar, saimos com pressa. Deixamos o Egito a meia-noite com tanta
pressa que nao houve tempo para a massa do pdo crescer. Nés 0 assamos imediatamente e saiu do
forno duro e fino—a primeira matsa.

Escapamos para o mar de varas com 0s egipcios em perseguicdo. Ali clamamos ao Senhor, nosso
Deus, e Ele nos ouviu’. Ordenou a Moisés que levantasse a sua vara sobre as aguas e que
marchassemos. As aguas se abriram e atravessamos 0 mar em terra seca. Chegando para o outro
lado, vimos o0s egipcios perseguindo, porém as aguas voltaram a se fecharem e engoliram o exército
egipcio.

Cantamos entdo uma cancdo de vitoria.

Cante: ““Cantai, pois, a vitoria é ganha!”

// Cantai, pois, a vitoria é ganha, o inimigo afundou-se no mar!
Cantai, pois, a vitdria é ganha, as coisas velhas ficaram pra tras!
Vencidas as barreiras que nos impediam, entremos na terra de Canaa!
Alelu, aleluia, aleluia!

Alelu, aleluia, aleluia! //

Proclamacdo: Parem de cantar assim!*

Por qué?

145 FRIEDLIN, 21, SCHEINERMANN, 5 e STRASSFELD, 22-23.
146 SCHIENERMANN, 5.
147 SCHEINERMANN, 6-7.
148 Este midrash é um acréscimo a celebragdo, mas provém desde antes de Jesus.
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Proclamacdo: Ouca, para entender por que!

Midrash:

Conta-se num Midrash'* que quando os egipcios estavam se afogando os anjos quiseram juntar-se ao
canto de vitdria, mas Deus os repreendeu, dizendo, “Minhas criaturas estdo se afogando no mar e
VOCEés querem cantar?”

A nossa alegria ndo pode ser completa quando contemplamos o sofrimento, mesmo dos nossos

proprios inimigos™®.

Narrativa:

“Em cada geracdo, cada individuo deve sentir-se pessoalmente redimido do Egito, como esta escrito:
‘Diras aos teus filhos naquele dia, dizendo, “E por causa daquilo que o Senhor fez por mim quando
eu fui livre para fora do Egito’. O Senhor, louvado seja, ndo apenas libertou aos nossos
antepassados. Ele nos redimiu com eles, como esta escrito: “Ele nos trouxe para fora, para que nos
trouxesse para a terra que prometeu aos nossos antepassados™**.

“Eramos escravos do Farag...”

“A experiéncia egipcia é a nossa propria, e portanto a historia deve ser recontada e expandida, pois
estamos ainda lutando para sermos livres. Cada ano tentamos expandir as fronteiras da nossa
libertacdo um pouco mais, pois entendemos que se simplesmente recitarmos a histdria como um

relato acerca de outros, facilmente escorregaremos numa escraviddo dos farads de nossa propria

criacdo™.

Louvor:
E cantamos perante Ele um cantico novo: Aleluia!

Alelu, alelu, alelu, aleluia!
Glodria a Deus!
Alelu, alelu, alelu, aleluia!
Gléria a Deus!
Gléria a Deus! Aleluia!
Gloria a Deus! Aleluia!
Gloria a Deus! Aleluia!
Gléria a Deus!

149 Um Midrash é um comentario sobre o texto biblico.
150 FRIEDLIN, 21 e SCHEINERMANN, 7.
151 STRASSFELD, 23 e WOLFSON, 170.
152 STRASSFELD, 22.
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Halél:

Salmo 113:

OBS—Os Salmos estdo divididos aqui para serem lidos como um jogral por duas pessoas (negrito e
sublinhado), as vezes lendo em conjunto. Na época de Jesus teriam sido cantados.

Louvai ao Senhor! Louvai, servos do Senhor; louvai o0 nome do Senhor.

Bendito seja 0 nome do Senhor, desde agora e para sempre.

Desde o nascimento do sol até o seu ocaso ha de ser louvado o nome do Senhor.
Exaltado esta o Senhor acima de todas as nacdes, e a sua gléria acima dos céus.
Quem é semelhante ao Senhor nosso Deus, que tem o seu assento nas alturas,
que se inclina para ver o que esta no céu e na terra?

Ele levanta do p6 o pobre, e do monturo ergue o necessitado,

para o fazer sentar com os principes, sim, com 0s principes do seu povo.

Ele faz com que a mulher estéril habite em familia, e seja alegre méae de filhos.
Louvai ao Senhor!

Salmo 114:

Quando Israel saiu do Egito, e a casa de Jaco dentre um povo de lingua estranha,
Juda tornou-lhe o santuério, e Israel o seu dominio.

O mar viu isto, e fugiu; o Jordao tornou atras.

Os montes saltaram como carneiros, e 0s outeiros como cordeiros do rebanho.

Que tens tu, 6 mar, para fugires? E tu, 6 Jorddo, para tornares atras?

E vOs, montes, que saltais como carneiros, e vos outeiros, como cordeiros do rebanho?
Treme, 0 terra, na presenca do Senhor, na presen¢a do Deus de Jacd,

0 qual converteu a rocha em lago de aguas, a pederneira em manancial.

Proclamacéo: [Ergue-se o célice.] Este calice € lembranca da segunda promessa de redencdo: “Eu
VoS resgatarei” — Exodo 6.6™°.

Béncdo: “Bendito sejas Tu, Senhor, nosso Deus, Rei do Universo, Criador do fruto da vinha.”™*

[Toma-se o célice.]

7. Motsi: Béncéo sobre o pao

[Levanta-se as trés matsot e profere-se a béncdo™®.]

153 WOLFSON, 175.
%4 ibid., 174.
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Béncdo: ‘“Bendito sejas Tu, Senhor, nosso Deus, Rei do Universo, que retiras o pdo da terra.”

8. Matsa: Reparticdo da Matsa

[Coloca-se devolta a matsa de baixo em seu lugar e profere-se a béncéo erguendo as matsot do meio
e de cima. Quebra-se e distribui-se porc¢des pequenas destas duas matsot de modo que todos possam
comer delas™®. ]

Béncdo: “Bendito sejas Tu, Senhor, nosso Deus, Rei do Universo, que santificaste as nossas vidas
com os Teus mandamentos e nos prescreveste comer matsa™*’.

[Come-se a matsé repartida.]

9. Maror: Verdura Amarga com Molho

[Molha-se a verdura amarga no charosset, deixando escorrer bem o excesso para que a amargura da
erva possa ser apreciada'®.]

A amargura da maror nos lembra da amargura da crueldade e opressdo. O char6sset, no qual
mergulhamos o maror, nos lembra do cimento que os escravos hebreus tiveram que fazer no Egito ao
construir as cidades de Farao.
Os elementos do chardsset representam varios aspectos da vida do povo hebreu no Egito.

e O vinho representa o sangue dos hebreus, derramado na escravidéo.

e A canela representa a palha usada na fabricacgdo de tijolos.

e As macds representam os pomares, nos quais diz-se que as hebreas se escondiam para
terem seus filhos quando Farad os queria matar.

e Asnozes representam o esforco da redengéo, porque a palavra hebraica assemelhava-se ao
termo “trabalho diligente”, pois € uma tradicdo que a redencéo real se realizara apenas
através do nosso esfor¢o arduo para melhorar o mundo.

Proclamacdo: Deus esta presente ndo apenas em nossa liberdade, mas também nos tempos amargos.
Deus nunca nos abandona.

[Profere-se a béncdo e come-se 0 maror mergulhado no chardsset.]

Béncdo: “Bendito sejas Tu, Senhor, nosso Deus, Rei do Universo, que santificaste as nossas vidas
com Teus mandamentos e nos prescreveste comer maror”**°.

1% ibid., 185.
156 STRASSFELD, 23 e WOLFSON, 185.
157 WOLFSON, 184.
158 STRASSFELD, 23 e WOLFSON, 188.
159 WOLFSON, 186.
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11.  Shulchan Orech: Ceia

“Ja é hora de comer?”

E tempo de comer. E tempo de festa. Em meio a festa, é tempo de ““questionar as nossas crencas e
idéias prediletas para descobrir se de alguma forma a escravidao tem se metido em nossas vidas™*®.
E tempo de celebrar a nova vida que Deus nos proporcionou. E hora de fazer perguntas e refletir
sobre tdo grande salvacdo e o seu significado em nossas vidas.

[Serve-se a comida, incluindo a sobremesa e cafezinho antes de prosseguir a seguinte parte.]

12. Tsafun: Encontra-se o Afikomen

[Dé-se as regras pela busca: Limite a busca a certas salas. Defina se o afikommen pode estar
completamente escondido, ou se alguma porcéo do guardanapo esta visivel. D& outros parametros,
como “Nao esta acima do nivel do olho”. Defina quem pode participar da busca. Quando for
encontrado, o achador devera gritar “Eu encontrei!”. Se for dado brinde, todos devem receber, nédo
apenas aquele que encontrar o afikommen.]

O afikommen é uma brincadeira de crianca, ou uma experiéncia simbolica significativa? Depende se

houver quem esteja realmente procurando®®.

Falamos do resgate do Afikomen como simbolo da redengdo dos cativos. NOs, como crentes,
podemos ver atraves deste simbolo que Jesus, a nossa redencdo, ressurgiu.

[Quando o Afikomen for encontrado e todos receberem os seus brindes, o Afikomen devera ser
repartido entre todos os participantes e comido.]

13. Baréch: Béncéo final apos a ceia

[Enche-se o terceiro célice. Recita-se a bén¢do de gracas apds a refeicdo e logo apo6s a béncéo
toma-se o terceiro calice. O que segue ndo € a versdo completa da béncgéo!]

Béncao de Gracgas Apoés a Refeicdo: Meus amigos, profiramos a béncéo.
Bendito seja 0 nome do Senhor desde agora e para todo sempre.
Bendito € Ele (nosso Deus) cuja comida temos comido e em cuja bondade vivemos.

Bendito és Tu, Senhor nosso Deus, soberano do mundo, que provés alimento para 0 mundo inteiro na
tua bondade, com graca, benignidade e misericordia; Deus supre o pao para todo ser vivente, pois
sua bondade ¢é para sempre. Por causa de sua bondade, nunca nos faltou comida, nem havera de
faltar—por causa do seu grandioso nome—pois Ele é Deus que alimenta e providencia para todos e é
com para todos, e quem fornece comida para todas as suas criaturas que trouxe a existir. Bendito és

160 STRASSFELD, 43.
161 WOLFSON, 197.
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Tu, Senhor, que prové alimento para todos.Bendito és Tu, Senhor nosso Deus, Soberano do mundo—
Deus que é nosso Pai, nosso Rei, nosso Poderoso, nosso Criador, nosso Redentor, nosso Feitor,
nosso Santo—o Santo de JacG; nosso Pastor—o Pastor de Israel; o Rei que é bom e faz bem a todos,
que todo e cada dia tem sido bom, é bom e sera bom para conosco. Ele concedeu, concede, e
sempre concedera graca, bondade, misericordia, descanso, resgate, e sucesso, béncao e salvacao,
conforto, uma vivéncia e sustento, e misericéordia e vida e paz e tudo que é bom—e possa Ele nunca

nos deixar sofrer caréncia de qualquer coisa boa'®.

Béncao do calice: “Bendito sejas Tu, Senhor, nosso Deus, Rei do Universo, Criador do fruto da
vinha.”

[Toma-se o calice]

[Serve-se o calice de Elias e abre-se a porta para deixar Elias entrar'®.]
Esté servido o célice de Elias e a porta esta aberta para deixa-lo entrar.
Recorda-se do momento de ter aberto a porta para convidar o pobre a entrar?

Se nos realmente ndo abrirmos as nossas portas e “‘se permitirmos que o pobre permaneca faminto,
como poderemos esperar que Elias entre quando abrirmos as nossas portas para a sua vinda
messidnica?”"'*.

14. Halél: Salmos de louvor. Salmos 115-118.

[Serve-se o quarto célice.]

Salmo 115:

N&o a nos, Senhor, ndo a nds, mas ao teu nome da gléria, por amor da tua benignidade e da tua
verdade.

Por que perguntariam as nac6es: Onde esta o seu Deus?

Mas 0 nosso Deus esta nos céus; ele faz tudo o que lhe apraz.

Os idolos deles séo prata e ouro, obra das maos do homem.

Tém boca, mas ndo falam; tém olhos, mas nao véem,;

tém ouvidos, mas ndo ouvem; tém nariz, mas nao cheiram;

tém maos, mas ndo apalpam; tém pés, mas ndo andam; nem som algum sai da sua garganta.

Semelhantes a eles sejam 0s que os fazem, e todos os que neles confiam.

Confia, 6 Israel, no Senhor! ele é vosso auxilio e vosso escudo.

Casa de Ardo, confia no Senhor! ele € vosso auxilio e vosso escudo.

Vos, 0s que temeis ao Senhor, confiai no Senhor! ele é vosso auxilio e vosso escudo.

162 pALATNIK, 52-56.
163 STRASSFELD, 23.
184 jbid., 21.
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O Senhor tem-se lembrado de nds, abencoar-nos-a; abencoara a casa de Israel; abencoara a casa de
Ardo;

abencoara os que temem ao Senhor, tanto pequenos como grandes.

Aumente-vos o Senhor cada vez mais, a vos e a vossos filhos.

Sede vo6s benditos do Senhor, que fez os céus e a terra.

Os ceus sdo os céus do Senhor, mas a terra, deu-a ele aos filhos dos homens.

Os mortos ndo louvam ao Senhor, nem 0s que descem ao siléncio.

nos, porém, bendiremos ao Senhor, desde agora e para sempre. Louvai ao Senhor!

Salmo 116:

Amo ao Senhor, porque ele ouve a minha voz e a minha suplica.

Porque inclina para mim o seu ouvido, invoca-lo-ei enquanto viver.

Os lacos da morte me cercaram; as angustias do Seol se apoderaram de mim; sofri tribulacéo e
tristeza.

Entdo invoquei o nome do Senhor, dizendo: “O Senhor, eu te rogo, livra-me!"

Compassivo é o0 Senhor, e justo; sim, misericordioso € 0 nosso Deus.

O Senhor guarda os simples; quando me acho abatido, ele me salva.

Volta, minha alma, ao teu repouso, pois o Senhor te fez bem.

Pois livraste a minha alma da morte, os meus olhos das lagrimas, e 0s meus pés de tropecar.

Andarei perante o Senhor, na terra dos viventes.

Cri, por isso falei; estive muito aflito.

Eu dizia na minha precipitacdo: Todos os homens sdo mentirosos.

Que darei eu ao Senhor por todos os beneficios que me tem feito?

Tomarei o célice da salvacéo, e invocarei 0 nome do Senhor.

Pagarei 0s meus votos ao Senhor, na presenca de todo 0 seu povo.

Preciosa é a vista do Senhor a morte dos seus santos.

O Senhor, deveras sou teu servo; sou teu servo, filho da tua serva; soltaste as minhas cadeias.

Oferecer-te-ei sacrificios de acdo de gracas, e invocarei o nome do Senhor.

Pagarei 0s meus votos ao Senhor, na presenca de todo 0 seu povo,

nos atrios da casa do Senhor, no meio de ti, 6 Jerusalém! Louvai ao Senhor!

Salmo 117:

Louvai ao Senhor todas as nacdes, exaltai-o todos 0s povos.
Porgue a sua benignidade é grande para conosco, e a verdade do Senhor dura para sempre. Louvai
ao Senhor!

Salmo 118:

Dai gracas ao Senhor, porque ele é bom; porque a sua benignidade dura para sempre!
Diga, pois, Israel, ""A sua benignidade dura para sempre."

Diga, pois, a casa de Ardo, "A sua benignidade dura para sempre."

Digam, pois, 0s que temem ao Senhor, A sua benignidade dura para sempre."

Do meio da angustia invoquei 0 Senhor; o Senhor me ouviu, e me pés em um lugar largo.
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O Senhor é por mim, ndo recearei; que me pode fazer o homem?

O Senhor € por mim entre 0s que me ajudam; pelo que verei cumprido 0 meu desejo sobre 0s que me
odeiam.

E melhor refugiar-se no Senhor do que confiar no homem.

E melhor refugiar-se no Senhor do que confiar nos principes.

Todas as nacdes me cercaram; mas em nome do Senhor eu as exterminei!

Cercaram-me, sim, cercaram-me por todo lado; mas em nome do Senhor eu as exterminei!

Cercaram-me como abelhas, mas apagaram-se como fogo de espinhos; pois em nome do Senhor eu
as exterminei!

Com forca me impeliste para me fazeres cair, mas o Senhor me ajudou.

O Senhor é a minha forca e 0 meu cantico; tornou-se a minha salvacao.

Nas tendas dos justos ha jubiloso cantico de vitdria; a destra do Senhor faz proezas.

A destra do Senhor se exalta, a destra do Senhor faz proezas.

N&o morrerei, mas viverei, e contarei as obras do Senhor.

O Senhor castigou-me muito, mas ndo me entregou a morte.

Abre-me as portas da justica, para gue eu entre por elas e dé gracas ao Senhor.

Esta € a porta do Senhor; por ela os justos entrarao.

Gracas te dou porgue me ouviste, e te tornaste a minha salvacao.

A pedra que os edificadores rejeitaram, essa foi posta como pedra angular.

Foi 0 Senhor que fez isto; € maravilhoso aos nossos olhos.

Este é o dia gue o Senhor fez; regozijemo-nos, e alegremo-nos nele.

O Senhor, salva, nos te pedimos; 6 Senhor, nos te pedimos, envia-nos a prosperidade!

Bendito aquele que vem em nome do Senhor; da casa do Senhor vos bendizemos.

O Senhor é Deus, e nos concede a luz; atai a vitima da festa com cordas as pontas do altar.

Tu és 0 meu Deus, e eu te darei gracas; tu és 0 meu Deus, e eu te exaltarei.

Dai gracgas ao Senhor, porque ele é bom, porgue a sua benignidade dura para sempre.

Ao lermos o Salmo 136, por favor responda com o refrdo, “porque a sua benignidade dura para
sempre.”

Salmo 136:

Dai gracas ao Senhor, porque Ele é bom, porque a sua benignidade dura para sempre.

Dai gracas ao Deus dos deuses, porque a sua benignidade dura para sempre.

Dai gracas ao Senhor dos senhores, porque a sua benignidade dura para sempre;

Ao Uunico que faz grandes maravilhas, porque a sua benignidade dura para sempre;

Aquele que com entendimento fez os céus, ... [e] estendeu a terra sobre as aguas, porque a sua
benignidade dura para sempre;

Aquele que fez os grandes luminares, ... o sol para governar o dia, ... a lua e as estrelas para
presidirem a noite, porque a sua benignidade dura para sempre;

Aquele que Feriu o Egito nos seus primogénitos ... e tirou a Israel do meio deles... com mao forte
e com braco estendido, porque a sua benignidade dura para sempre;

Aquele que dividiu o Mar Vermelho em duas partes ... e fez Israel passar pelo meio dele..., mas
derrubou a Fara6 com o seu exército no Mar Vermelho, porque a sua benignidade dura
para sempre;

Aquele que guiou o seu povo pelo deserto, porque a sua benignidade dura para sempre;
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Aquele que feriu os grandes reis ... e deu a morte a reis famosos, ... a Siom, rei dos amorreus, ... e
a Og, rei de Basa, ... e deu a terra deles em heranga, ... sim em heranca a Israel, seu
servo, porque a sua benignidade dura para sempre.

Que se lembrou de n6s em nossa humilhacao, ... e nos libertou dos nossos inimigos, porque a sua
benignidade dura para sempre;

[Aquele] que da alimento a toda a carne, porque a sua benignidade dura para sempre.

Dai gracas ao Deus dos céus, porque a sua benignidade dura para sempre.

Béncdo: “Bendito sejas Tu, Senhor, nosso Deus, Rei do Universo, Criador do fruto da vinha.”

[Toma-se o quarto calice.]

Louvor:

N&o a nos, Senhor, Nao a nds, Senhor, mas ao Teu nome da gloria,
por amor da Tua misericordia, e da Tua fidelidade!
Por que perguntam as nagdes, “Onde est4 vosso Deus?”
Nos céus esta 0 nosso Deus, e tudo faz como Lhe agrada!
N&o a nos, Senhor, Nao a nds, Senhor, mas ao Teu nome da gloria,
por amor da Tua misericordia, e da Tua fidelidade!
Por que confiam as nac¢Oes em our, prata e riqueza,
E se apartam do Senhor que é fonte de todas as béncéos?
N&o a nos, Senhor, Nao a nds, Senhor, mas ao Teu nome da gloria,
por amor da Tua misericordia, e da Tua fidelidade!
N&o a nos, Senhor, N&o a nos, Senhor, mas ao Teu nome da gléria,
por amor da Tua misericordia, e da Tua fidelidade!

A praética hasidica é de preparar o copo de Elias com todos despejando um pouco de seus copos num
calice comum, simbolicamente dizendo que precisamos nos juntar para trazer Elias, o precursor do
Messias e a redencéo final*®.

[Ergue-se o célice de Elias na mao direita.] Mas nds temos o célice ja preparado, e todos tomamos
dele, pois ndo s6 Elias, mas o proprio Cristo j& veio e nos tem resgatado, inaugurando o reino em
nossas vidas.

[Ergue-se a matsa na mao esquerda mantendo o calice erguido.] Com este calice, repartimos a
matsa, representando o Pdo da Vida que é por nds, aquele que como o afikomen foi envolto em linho
e escondido, mas ja foi encontrado. Ressurgiu, dando-nos esperanca de nova vida, em fé aceitando a
Jesus, como Senhor e Salvador, 0 nosso Messias tdo esperado.
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Comidas e Artigos Necessarios Para o Seder:

Chardsset (suficiente para todos comerem com as ervas amargas) Receita a seguir.

Salsa (suficiente para todos comerem ramos mergulhados em agua salgada)

Ervas amargas (rucula ou radite suficiente para todos comerem ao menos duas folhas)

Velas brancas (pelo menos duas para estarem acesas durante toda a festa)

Castical (segundo o numero de velas)

Toalha de mesa (branca, preferencialmente de renda)

Arranjo de flores/Arranjo de frutas

Saladeira (para a colocacdo das comidas simbolicas do prato do Seder)

Pratos fundos com agua salgada (acessiveis para todos os participantes mergulharem ramos de
salsa)

Pratos/saladeiras (para salsa, para as ervas amargas e para matzot)

Matzot (pdo sem levadura, pode ser conseguido em lojas judaicas como o Le Chaim no Bairro Bom
Fim de Porto Alegre, Rua Francisco Vieira) média de uma caixa para dez participantes

Tacas/copos pequenos (100ml para os calices a serem tomados por todos, preferencialmente com
pires)

Pano de linho branco para cobrir trés matzot

Pano de linho branco para embrulhar e esconder o afikommen (melhor se bordado)

Comidas sem levedura e que ndo crescem ao serem cozidas (batata, verduras, saladas, frutas)

Suco de uva/Vinho (1/2 litro por participante)

Bebidas para a refeicdo (pode-se usar suco, agua, ou outra bebida, preferencialmente nédo
refrigerante)

Pratos, talheres, copos

Jarra para servir o suco/vinho (com um grupo grande, mais de uma para ajudar a servir—uma para
cada 5 participantes)

Taca, Prato, Talheres para “Elias” (conjunto mais bonito em destaque para Elias)

Hagadot (guia de ordem para todos, projetado em tela ou cdpias individuais)

Brindes (opcional) para cada pessoa. Estes sdo usados depois da busca do afikommen.

Receita para Charosset:

Ingredientes: Frutas secas, nozes e macas todas picadas, canela em po, canela em casca e suco de
uva/vinho (A mistura final deve ter a aparéncia de argamassa).

As frutas secas, nozes e macds devem todas ser picadas o mais fino possivel. Devem ser logo
misturadas com um pouco de suco de uva ou vinho e canela em p6 até dar a consisténcia de
argamassa. O ideal € que as criangas ou mesmo todos os participantes ajudem a preparar o charosset,
0 tempo sera gasto ndo apenas no picar e misturar, mas em retratar o simbolismo'® dos ingredientes
do chardsset. Ao final do preparativo, acrecenta-se a canela representando a palha utilizada na
fabricacéo de tijolos.
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