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Deus, Criacao, Providéncia, Milagres, Oracao e Anjos
Seminario Teoldgico Batista do Rio Grande do Sul

Teologia Sistematica 2

Panorama Geral:

Procura-se neste documento expor o leitor a um resumo de pesquisas referente ao estudo das
passagens biblicas fundamentais na tematica cristologica, bem como um tratamento teoldgico
sistemético dos conceitos pertinentes. O aluno utilizara trés livros textos e a apostila, bem como
leituras a parte em regime de pesquisa individual.

Os livros textos serdo os seguintes:

ERICKSON, Millard J. Introducdo a Teologia Sistemdtica. traduzido por Lucy Yamakami. S&o Paulo: Vida Nova, 1997.
(Original em inglés, 1992). (paginas 99-204).

GEORGE, Timothy. Teologia dos Reformadores. Traduzido por Gérson Dudus e Valéria Fontana. S&o Paulo: Edicles Vida
Nova, 1994. (Original em inglés, 1988). (péginas 44-47, 100-102, 122-126, 200-233, 242-243, 307-311).

GRUDEM, Wayne. Teologia Sistematica. Traduzido por Norio Yamakami, Lucy Yamakami, Luiz A. T. Saydo, e Eduardo
Perreira e Ferreira. S&o Paulo: EdicOes Vida Nova, 1999. (Original em inglés, 1994). (paginas 105-333).

O aluno apresentard provas semanais sobre a leitura dos textos indicados supra, seguindo as
instrucbes do formulario a ser entregue pelo professor. Nesta avaliagdo, far-se-4 um dialogo com
cada autor em consideracdo dos posicionamentos oferecidos e a sua correlagdo com a
apresentacdo dos proprios texto biblicos.

Pressupostos Teologicos:

Segue uma lista parcial dos pressupostos interpretativos do autor desta obra. E essencial em todo
esforco interpretativo biblico estabelecer o ponto de partida do intérprete. Estes pressupostos
informardo o processo deste estudo e os seus resultados finais:

+ O autor pressupde que o enfoque biblico é por natureza teologico e deve ser lido dentro deste
enfoque.

+ O texto biblico é a fonte de autoridade para fé e pratica (principio essencial dos batistas).

Um texto deve ser lido dentro do seu préprio contexto, procurando sua mensagem contextual.

+ Somente depois de tratar o que um dado texto diz por si mesmo, deveria-se comparar sua
mensagem com a de outro texto.

+ Um texto dificil ndo deve receber o peso teoldgico dado a um texto claro.

¢ A interpretacdo exata de todo texto biblico ndo ficara clara, mesmo com muito estudo
detalhado.

¢ O uso de comentérios, dicionarios, e outros livros é de ajuda no estudo de uma passagem,
porém deve sempre tomar lugar secundario ao estudo do texto biblico por si mesmo.

+ O tipo literario de uma passagem implica na sua interpretacéo apropriada.
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+ Quando se encontra com um texto que aparentemente ndo apoia um conceito teologico, o texto
estd sendo mal-interpretado, ou o conceito teologico deve ser reformulado até que esteja
conforme com a mensagem biblica.

¢ A teologia € um estudo sempre em andamento, pois 0 homem é finito e ndo chega a um ponto
de compreender plenamente o infinito.

+ Nao se deve separar teologia do conceito de revelagdo, pois é somente pela auto-revelacdo de
Deus que se pode conhecer a Deus.

¢ E importante lembrar que as traducdes atuais da Biblia estdo, em geral, baseados em tradices
de traducbes primitivas de homens bem intencionados, mas que estavam apenas comecgando a
estudar a Biblia e portanto deve-se sempre que possivel recorrer as linguas originais.

+ Nao se deve forgar um conceito neotestamentario sobre um texto qualquer que ndo apresenta o
mesmo ensino.

+ Nao se deve forcar um texto biblico dentro de um molde teologico.

+ O texto biblico apresenta a Deus através do que Deus faz muito mais do que em termos de
descrigdes abstratas e proposicionais.

¢ A fé exige aceitar um compromisso com Deus, mesmo quando ndo se conhece plenamente
todo aspecto das exigéncias do compromisso, nem de antemdo as respostas aos
questionamentos teoldgicos.

+ As perguntas essenciais a serem feitas ao texto biblico sdo “Quem é Deus?”, “Quem sou eu?”
e “O que Deus quer comigo?”.

Definicdo e Delimitacdo do Estudo:

Teodicéia refere-se ao estudo de Deus em termos de seus atributos, providéncia e obras,
incluindo também doutrinas concernentes a criacdo, milagres, oracéo e anjos.

Nomes de Deus:

Nunca ocorreu aos autores do Antigo Testamento provar a existéncia de Deus. Tal assunto teria
sido absurdo, dado as atitudes da época’. As narrativas biblicas revelam “um tempo em que a
existéncia de seres sobrenaturais era inquestiondvel”®.  Assim, os narradores biblicos néo
procuraram explicar a existéncia de Deus, mas apontar para a sua identidade através do que fazia.
Hoje até existe quem questiona a existéncia de Deus, porém a Biblia ndo entra no assunto e aceita
que sua existéncia é obvia. Mais propriamente, o narrador procura especificar qual dentre os
deuses conhecidos pelos povos foi Aquele que chamou a Abrdo—o préprio Criador de todo o

Universo®.

Os nomes utilizados para Deus também refletiam algo de sua identidade manifesta pela
intervencdo divina na vida de seus servos. ‘“Quase a Unica declaracdo referente aos nomes
hebraicos de Deus que teria aceitacdo geral de pesquisadores modernos é que seus significados
originais sdo desconhecidos™. Os dois nomes ou termos usados com mais freqliéncia nas
narrativas de Génesis sdo elohim (orox) e YHWH (mm). Estes termos aparentemente apresentam

! DAVIDSON, A., 30-31.
2 ROBINSON, 54.
8 WENHAM, G., xxii.
4“ROBINSON, 52.
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a Deus sob duas figuras, nenhuma delas exaustiva em si: Deus no aspecto de ser transcendente
(elohim)—além do alcance humano—e Deus no sentido de ser imanente (YHWH)—presente em
meio de suas criaturas, oferecendo um relacionamento em amor®.

Um nome para 0s povos antigos, era mais do que o identificador de uma pessoa ou objeto. O
nome expressava algo da natureza daquilo que designava. Assim a frase “0 nome” também
refletia o ser referenciado em toda sua complexidade®. E nesses termos que a frase “O Nome”
veio a identificar a YHWH como se fosse um nome préprio’. O termo elohim (zm>s) seria
traduzido em sentido literal por *“deuses”, o aspecto plural podendo ser uma indicacdo de
grandeza de poder®. O termo YHWH esta vinculado ao verbo ser, possivelmente sendo o verbo
no participio, dando o sentido de “Aquele que causa a existir®. Mesmo assim, o sentido exato
dos termos nao é possivel identificar.

Quando o nome pessoal, “YHWH” é utilizado, o texto parece refletir uma face mais pessoal de
Deus, Deus em relacionamento com a humanidade ou com o mundo de suas criaturas vivas®™.
Assim, reflete o relacionamento especial entre Deus e 0 povo em termos da alianca™. YHWH é
Deus em sua imanéncia, ou atividade presente e relacional. Em termos etimoldgicos, *“...0 nome
pessoal YHWH é explicado na passagem bem conhecida de Exodo ou como ‘Ele €’ (seja, ‘vem a
ser’) ou ‘Ele serd’”, sugerindo Deus se revela e se revelara tal como é'2. Nas versdes da Biblia
em Portugués, YHWH é geralmente traduzido como “o Senhor”, seguindo a préatica dos judeus
que, ao ler o texto, pronunciavam a palavra hebraica equivalente a “Senhor”, em lugar de
pronunciar o nome pessoal de Deus®.

Quando o texto apresenta Deus através do termo elohim, a narrativa parece tratar de Deus com
enfoque no aspecto de sua transcendéncia em justaposicdo a criagdo como um todo, sendo
especificado o senhorio do universo, visando o principio vital que se encontra dentro do ser
vivo®. Esta é a face de Deus que se estende além de um relacionamento pessoal. E Deus em
sentido de estar além do alcance humano—o rei soberano do universo em toda a sua majestade,
autoridade e poder. Etimologicamente, elohim é a forma plural para o termo eloah (mao8)™,
vinculado também a palavra el (5x8), um termo a&s vezes genérico para indicar um deus. Esta
forma plural, elohim, indica a Deus como sendo de categoria divina, porém acima e separado de
qualquer outro deus. Estas distingbes do uso dos termos elohim e YHWH ndo é sempre
obedecida, ndo sendo portanto uma regra inalterdvel. Mesmo assim parece explicar de modo
geral o uso dos termos.

Nota-se que na narrativa de Génesis 2.4-3.24 o narrador utiliza um conjunto dos dois termos,
YHWH elohim (=m>% M), a ndo ser no discurso entre a mulher e a serpente em 3.1-5°. Nesse
ponto o narrador evita utilizar o nome pessoal YHWH, aparentemente para né&o atribuir a YHWH

5 WOLDE, 133.

6 BERKHOF, 47, 625 e HARRIS, 1578-1579.

" WOLDE, 155.

8 BERKHOF, 48.

9 BANDSTRA, 138.

10 WOLDE, 133.

1 WENHAM, G., 87.

2 ROBINSON, 52.

13 BERKHOF, 49.

4 WENHAM, G., 87 e WOLDE, 133-134.

15 BERKHOF, 48.

6 O mesmo caso aparece na narrativa de Génesis 22, onde Abrado é provado referente & necessidade de sacrificar a Isaque.
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tais atributos como malévolo, secretivo e restringidor. Nesta narrativa, é essencial lembrar que
as duas faces de Deus estdo sendo apresentadas em conjunto®’.

Quando o texto de Génesis menciona Melquisedeque, ele é apresentado como o sacerdote de el
elyon (1>y 8)*, elyon devendo ser traduzido por “O Mais Alto”**. Assim encontra-se uma frase
caracterizando “O Mais Alto Deus”. Elohim bem pode ser compreendido como refletindo certo
aspecto da mentalidade dos povos, tal que YHWH seria visto como “o deus de todos os deuses™.
YHWH ¢ aquele unico Deus que esta por detras, acima e além das concepcOes falhas de deuses
entre todos os povos—coloquialmente o *“Chefdo dos deuses”. Relacionadamente, pode-se
entender o termo elohim como designacdo pelos autores hebreus para indicar a plenitude de
Deus—a singularidade de Deus refletida em sua grandeza. Pode ser ao mesmo tempo uma forma
hebraica de criar certa distancia do uso desapropriado do nome pessoa de Deus, como 0s judeus
até hoje omitem pronunciar o termo YHWH.

No contexto do espiritismo afro-brasileiro, vale salientar que no conceito hebraico e nos conceitos
dos povos ao redor os outros “deuses” equivaliam aos orixas e exus da perspectiva espirita. Nao
sdo grandes deuses no patamar de YHWH, mas deuses restritos em geral a atuagdo sobre
localidades bem restritas. Estes deuses seriam pouco maiores do que os seres humanos, com um
ou outro deles exercendo forca e autoridade maior. Isto se vé ilustrado no épico ugaritico Aghat,
no qual um homem luta contra uma deusa, sendo uma luta fisica entre semi-iguais, também em
Geénesis quando Jaco luta com “elohim e homens™?.

Conceito de “Ciéncia”’:*

O povo hebreu ndo compartilhava a forma atual de conceitualizar e falar de ciéncia
(conhecimento). O seu método cientifico ndo obedecia as normas e aos padrbes atuais de
investigacdo, critica, e andlise de hipoteses, teorias e leis. Isto se deve ao fato de que a ciéncia
moderna com a sua metodologia de pesquisa e 0 seu chamado “método cientifico” simplesmente
ndo existiam na época do povo através do qual o texto biblico foi transmitido. Além de a Biblia
ndo ser um texto de ciéncia, o processo cientifico dos autores teria sido completamente distinto do
processo em uso na atualidade. Mesmo as suas preocupacaoes cientificas do povo hebreu teriam
sido muito distintas das preocupacdes vigentes.

Por estas e outras consideracfes ndo se deve forcar uma perspectiva cientifica moderna sobre o
texto das narrativas biblicas, especialmente porque a narrativa ndo tem os mesmos interesses e
enfoques da ciéncia atual. Como ja foi exposto, o propésito central das narrativas biblicas é
teolégico, ndo cientifico. “O Antigo Testamento nunca teve a pretencdo de ensinar ciéncia....
Um estudo cuidadoso do Antigo Testamento como um todo revela ao leitor que o interesse
dominante do autor era religioso””. O enfoque do seu ensino ndo é historiografia, ciéncia
politica, geografia, cartografia, zoologia, biologia, astronomia, e nem cosmologia. O propdsito é
revelar YHWH (m), este Unico e supremo Deus que criou 0s céus, a terra e a humanidade.
Enquanto a ciéncia procura investigar o como e o quando da cria¢do, a Biblia procura responder
0 quem e o porqué da criagao.

" WENHAM, G., 55-57 e 87.
18 MULDER em WOUDE, 11.
19 BRONGERS em WOUDE, 117.
20 Génesis 32.24-29. O termo usado para referencia a divindade aqui é elohim, seja Deus ou deuses.
2 para um tratamento de carater especifico do tema, veja também a se¢do Numeros — Idades Antediluvianas.
22 PRICE, 35.
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“Calvino entendeu que a Biblia ndo era um livro fonte de ciéncia natural, ...0 propdsito das
Escrituras consistia em revelar o que era proveitoso saber sobre Deus e sobre nés mesmos”#. A
ciéncia tem outro objetivo, sendo este descrever a realidade e o seu funcionamento, procurando
discernir aquilo que é comprovadamente “a verdade” em termos dos fatos especificos dos
eventos. Quando o tedlogo e o cientista efetuam os seus papéis dignamente, ndo ha nenhum
conflito a ser percebido entre os dois campos de estudo, pois sdo bem distintos em propdsito e
metodologia.

O que geralmente se percebe como um conflito entre a teologia e a ciéncia tem mais do que nada
a ver com uma forma de expressar a verdade sendo descrita do que um conflito em si. “Aquele
que percebe o Antigo Testamento como sendo a ‘palavra inspirada de Deus’ ndo precisa
[proteger]* os livros do Antigo Testamento, escritos em palavras e linguagem humana, da
pesquisa cientifica normativa™®. “A Biblia deve ser compreendida de acordo com seu proposito:
possibilitar aos homens relacionarem-se de forma salvadora com Deus. Ela ndo foi dada para
satisfazer nossa curiosidade, nem para fornecer informacgdes que podem ser obtidas pelo estudo
da criagdo de Deus”*.

Os conceitos biblicos que expressam declaragbes “cientificas” que hoje sdo consideradas
invalidas, refletem apenas a perspectiva ndo-cientifica do povo por intermédio de quem Deus
revelou a sua vontade. *... S8o frases que aparentemente néo se classificam tanto por categorias
de certo e errado, mas pelas de modernas e antigas”®. E preciso lembrar que o ser humano é
imperfeito ainda hoje em suas declaracdes de verdades cientificas. O que hoje se declara com
muita seguranca bem pode ser deixado de lado amanha com novas informagdes obtidas através de
novas investigacdes. Mesmo as consideragfes teoldgicas do Antigo Testamento mostram um
processo de revelacdo e certo desenvolvimento que deixa certas formas de lado para aceitar uma
verdade mais plena®, ainda mais em termos de conhecimento cientifico que ja é acidental aos
propdsitos do texto biblico.

...Ndo é uma questdo de acusar de falsidade®® uma declaracéo cientifica feita ha dois ou trés mil
anos, mas de aceitar o fato 6bvio de sua antigiiidade. A inadequacdo dessas formulagdes nunca
prejudica a validade da mensagem da Biblia, como as afirmagdes cientificas de hoje ... néo
deveriam condicionar a veracidade da nossa fé*.

Alias, o propdsito biblico ndo é o de ensinar fisica quantica, biologia, geologia, astronomia, nem
quimica. O testemunho biblico foi preservada e escrita para induzir a humanidade a um
relacionamento intimo e pessoal com o Unico Deus, YHWH, Criador do Universo. As narrativas
“ndo devem ser tomadas nem como histéria, nem mito..., [mas] proclamacdo do tratar decisivo
de Deus com sua criacdo™®. E essencial lembrar que este é o propésito biblico. O que as

2 GEORGE, 198.
24 por “proteger” endende-se por um lado: a tentativa extrema para explicar o texto de Génesis 1.1-2.3 tal que coincida com os conceitos
cientificos atuais “aceitaveis”; o comentar citacdes referentes ao “circulo dos céus” como ensinando astronomia e cosmologia “correta”, em
lugar de compreender o ponto de vista do autor; os esforgos tremendos para comprovar com a precisdo cientifica atual os fatos descritos
concernentes ao dilvio de Génesis 6-8, para que nenhuma citagéo biblica encontre qualquer conflito com os conceitos cientificos atuais; e
por outro lado: o ndo aceitar que métodos cientificos sejam aplicados no estudo do texto biblico, nem estudos “criticos” dos textos,
esperando apenas uma iluminagédo interna e especifica do Espirito Santo para uma compreensdo o texto biblico, sem maiores esforgos ou
cuidados em termos humanos.
25 MULDER em WOUDE, 3.
26 ERICKSON, ITS, 165.
27 SOGGIN, 41.
2 DAVIDSON, A., 8-11.
2 Exemplos de possiveis acusagdes de “falsidade”: criagdo em seis etapas versus dias; descrigdo fisica do universo (janelas do céu,
fimamento, etc.); dilGvio abrangendo todo o globo terrestre versus 0 mundo conhecido; agua e sangue saindo do corpo de Jesus realmente
sendo uma separacdo do sangue; a impossibilidade astrondmica do sol andar para tréas.
30 SOGGIN, 42-43.
31 BRUEGGEMANN, 16.
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narrativas podem ensinar o homem referente a historia ou outra ciéncia é assunto de carater
apenas secundario, pois esta fora do proposito essencial da narrativa®.

Como fora mencionado na lista de pressupostos teoldgicos acima, a preocupacdo do intérprete
deve ser de resgatar o ensino biblico referente as perguntas como “Quem é Deus?”’, “Quem sou
eu?” e “O que Deus quer comigo?”. Vale salientar que as perguntas de carater cientifica
concernem o esclarecimento de detalhes e definigdes de perguntas como *“Quando?”, “Como?”,
“Quanto?” e “Como serd?”. Tais perguntas colocam o pesquisador a certa distancia do assunto,
para que possa estudar a questdo de forma clinica e “objetiva”.

Estas linhas de investigacdo podem até entrar no campo teoldgico, mas na maioria dos casos
tratam de especulacdes que procuram satisfazer a curiosidade humana. O problema com estas
especulacdes surge quando o pesquisador € distraido da tarefa principal de conhecer a YHWH e a
sua responsabilidade perante o Criador. Desvincular-se ao seu compromisso com o Criador ndo
é coerente com o conceito de revelacdo e dependéncia.

O homem nédo pode definir o infinito. Pode apenas aceitar em fé o que lhe é revelado. Nesta
revelagdo encontra-se 0 que é necessario que compreenda, mesmo que tenha que suportar muitas
ddvidas e questionamentos para os quais provém apenas a resposta dado a J6 por YHWH®. Esta
ndo é a resposta que o homem procura, mas é a resposta que Deus lhe oferece. De forma
semelhante, Jesus desconsidera a perguntas dos discipulos em Atos 1.6-7 referente ao futuro,
partindo logo para o que realmente lhes interessava saber, mesmo que a pergunta feita era
completamente outra. Deus comunica 0 que o homem precisa saber, mesmo se a linha de
questionamento do homem seja outra.

Cosmologias* Antigas:

Em vérios casos, saber algo da cosmologia do povo hebreu da época do Antigo Testamento é
indispensavel para que o leitor possa ter uma boa compreesdo daquilo que um texto especifico
esta tentando comunicar. A sua cosmologia esta vinculado aos conceitos dos povos vizinhos,
porém é ao mesmo tempo distinto desses outros conceitos. E importante conhecé-los,
especialmente ao lidar com as narrativas que fazem referéncia a criacdo e ao diluvio. Marcas
deste conceito se encontram também em outras narrativas, em descri¢fes tanto do além-tamulo
como de aspectos do universo fisico.

O conceito hebraico do formato do universo deve ser considerado ao tratar de assuntos tais como
a criacdo. Os hebreus tinham a mesma percepg¢do “cientifica” do mundo dos outros povos de sua
época, porém faziam suas distingdes. Em matéria do formato fisico-estrutural do universo, tinha
muito em comum com 0s outros povos. O texto biblico usa termos como “abismo”®,
“expansdo” (em algumas traducgdes “firmamento”)*, “janelas dos céus”®, e outros termos que de
certo soam um tanto estranhos no século presente. Estes termos refletiam a forma antiga de se

32 As vezes é dificil de enxergar que o narrador biblico ndo esta interessado em fazer historiografia, mas nestes casos deve-se identificar a
Otica ou perspectiva dada ao relato. Lembra-se que uma cronica de historia € sempre uma interpretagdo dos eventos, nunca sendo “apenas”
um registro isento de interpretacéo dos fatos.
336 38.1-42.6.
34 por cosmologia refere-se ao conceito do formato fisico do mundo, como na compreensio cientifica atual que coloca o planeta terra como
parte do sistema solar.
3 Refletido em passagens como Gen. 1.2; 7.11; 8.2; 49.25; Deut. 33.13; J6 28.14; 38.16; 38.30; 41.31-32; Salmo 36.6; 42.7.
36 Refletido em passagens como Gen. 1.6-8, 14-15, 17, 20; Salmo 19.1; 150.1; Ezek 1.22-26; 10.1; Daniel 12.3.
37 Refletido em passagens como Gen. 7.11; 8.2; 22 Reis 7.2, 19; Malaquias 3.10.
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refletir sobre 0 mundo—a sua perspectiva do universo criado por Deus. Pode-se ver que certos
assuntos atuais, como a preocupacédo de encontrar vida em outros planetas, ndo tem cabimento no
texto biblico pelo simples fato de que estas perguntas baseiam-se em outra cosmologia, muito
distinta daquela dos hebreus®.

O gréafico apresentado a seguir ajuda na compreensdo da perspectiva “cientifica” dos hebreus
referente ao formato do universo, refletido especialmente em passagens como Génesis 1-11 e de
Jo 38-41, na qual Deus faz perguntas a respeito da criacdo do universo que JO ndo consegue
responder. Os elementos comuns entre os hebreus e os outros povos sdo diferenciados em seus
termos representativos, e especialmente da sua explicacdo religiosa. E importante lembrar que
mesmo quando o conceito hebraico reflete certas nogdes tidas em comum com 0s outros povos, a
énfase das narrativas hebraicas é a de oferecer uma critica nos pontos em que divergem deles pela
revelacdo de Deus.

Céu, Morada de Deus

Aguas acima do Firmamento

w0 * Ty
A N

O Grande Abismo
OLISIY 3pURIN O

Pilares da Terra

Aguas debaixo da Terra

CONCEITO HEBRAICO DO UNIVERSO

Este grafico do conceito hebraico da estrutura do universo limita-se a uma fracdo minima da
cosmologia cientifica atual. Pode-se ver como a Biblia utiliza certa terminologia que se refere a
cosmologia de seus autores®. Podia-se acrescentar ao grafico o titulo de “firmamento” ou

38 Segue-se o quadro: “Conceito Hebraico do Universo” - WEST, 81.
3 Génesis 1.2,6-8,16-17, 7.11; Exodo 20.4.
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“expansao” para o circulo dos céus que separa as aguas acima do firmamento da zona que se
denomina hoje por atmosfera. Estes termos ajudavam o povo a falar do mundo ao seu redor,
mesmo que 0 seu conceito especifico tenha sérios problemas em face da ciéncia atual. Entender a
cosmologia hebraica é de ajuda para compreender as implicagdes das narrativas que utilizam a
terminologia do mesmo conceito. Quando o autor biblico refere-se as janelas do céu, é bom
saber que faz referéncia ao seu conceito de como a agua acima do firmamento chega até a terra
em forma de chuva.

CONCEITO EGIiPCIO DO UNIVERSO

Nut, a deusa do céu, é apoiada por Shu, o deus do ar, que se ap6ia em Geb, o deus da terra.

A cosmologia é uma area da ciéncia que influe muito em varios aspectos da comunicacdo
humana, pois muitos dos seus conceitos alteram a forma de conceber o que acontece em volta do
individuo e a sua sociedade. A cosmologia hebraica aparece até no livro de Apocalipse, aonde o
“‘abismo sem fundo’ estd vinculado a idéias concernentes & forma do mundo. A terra era
concebida como um disco plano que flutuava em cima de agua. O abismo refere-se as
profundezas imensuraveis debaixo da terra, para o qual pensava-se existir uma fenda capaz de ser
selada”®. Até o Novo Testamento, portanto, sente a influéncia desta cosmologia.

O conceito egipcio era estruturalmente bem parecido ao hebreu, mas representado nas pessoas de
seus deuses. Estes representavam para 0s egipcios as varias partes do cosmos. Enquanto trata-se
na atualidade do mundo fenomenol6gico como objeto impessoal, “0s antigos reagiam a ele como
a uma ‘pessoa’”*!. Assim entre os egipcios, a mitologia e apresentagdo cosmoldgica defendiam
que o pantedo de deuses era parte do cosmos em termos fisicos e representativos. Assim o
universo € tanto criacdo de seus deuses, como também os seus deuses compdem as partes do
universo.

40 ROBBINS, 221-222.
41 LASOR, 24 e 32.
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N&o parece que houve muita diferenciacdo feita entre a obra resultante e o originador da mesma.
No antigo conceito cosmoldgico egipcio, o deus-céu é o céu, o deus-terra é a terra, o deus-Nilo é
o Nilo e o deus-ar é o ar. (Portanto, no relato das pragas do Egito*, Deus se revela como maior
que os deuses do Egito, ndo apenas por dominar suas esferas de influéncia, mas, segundo a forma
egipcia de ver as coisas, por dominar os seus proprios deuses!) Essa forma segue alguns aspectos
da mitologia babildnica retratadas no seu épico, Enuma Elish*®, porém é diferenciada em suas
proprias expressdes*. Os relatos mitoldgicos dos egipcios referentes a este conceito cosmoldgico
divergiam em muito das narrativas que se encontram no livro de Génesis. Essas primeiras
relatam lutas e intrigas entre deuses que atuam tais como ou até piores do que 0s seres humanos.
Esses deuses tém muito a em comum com o0s deuses dos gregos, romanos, e babilénicos, porém
pouco ou nada com YHWH (mm), Senhor de Israel.

O conceito babildnico (ou seja,
mesopotamiana) do universo é
também parecido com o hebraico
e 0 egipcio em seus termos
estruturais, mesmo que apresenta
outro formato que centraliza a
montanha da terra. Esta montanha
era muito importante para 0s
babildnicos, refletindo a idéia de
que no seu apice era a morada de
seus deuses. O épico Enuma
Elish® amplia a perspectiva
narrativa e historica do conceito
babilénico em termos de como o
mundo chegou a ser formado.
Este épico enfatiza mais o
relacionamento com a perspectiva
do pantedo de deuses egipcios,
pois ele relata que alguns deuses
sd0 mortos e partes do cosmo
formadas de seus corpos. O
mesmo relato diverge do egipcio
em que os deuses usados para essa

1.t
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|
i

CONCEITO BABILONICO DO UNIVERSO “construgdo” ja ndo existem, pois

A. Ocednico celeste; B. Trés Céus; C. Mar envolla da Terra; D. Montanha Terra; E. Montanhas usou-se Seus Cadéveres na
da o Mar; F. Fundo do Ocedno; G. Mundo Subterrineo; H. Paidcio do Munde Subterrineo; ol

1. Monianha do Sol Nascente; 1. Montania da Sol Ponemte, o | estrutura fisica do mundo.

A estrutura fisica resultante desta
cosmologia, porém, apresenta-se bem semelhantemente a hebraica. Tem-se também uma
reflexdo da perspectiva cosmoldgica do Apostolo Paulo, ao mencionar um homem que foi levado
até “o terceiro céu™. Esta citacdo reflete sua visdo estrutural do universo. O quadro acima
ilustra a cosmologia babilonica®. Nota-se que a perspectiva & da terra ser uma espécie de ilha,

42 Exodo 7-12, incluindo a morte do herdeiro de Fara6, que também se considerava um deus ou representante divino.
43 Enuma Elish é um poema babildnico, retratando a criagdo do mundo a partir da perspectiva babilonica de um pantedo (veja HEIDEL, 1-
60).
44 Refere-se o quadro: “Conceito Egipcio do Universo” — WEST, 82.
4 HEIDEL, 78-79.
46 22 Corintios 12.2.
47 Segue-se o quadro: “Conceito Babilénico do Universo” — WEST, 83.
Doutrina de Deus.doc  Imp: 2001-12-05  © 2001 por Christopher B. Harbin Todos os direitos reservados. p.9 de 23



STBRS - Teodicéia, Demonologia, Hamartiologia, e Antropologia Pr. Christopher B. Harbin

com agua na volta por todos os lados. Tal era o conceito geral dos hebreus e seus povos
vizinhos®. Um detalhe faltanndo no quadro é o tinel por debaixo da superficie da terra pelo qual
o sol passava cada noite para chegar de novo a seu lugar de nascer®.

Nota-se nos relatos babilénicos uma série de conflitos, lutas e intrigas. Estas sucedem tanto entre
0S seus proprios deuses, como também entre os deuses e 0 caos do universo quando da criacdo do
mundo habitado pelos homens. Desde a perspectiva babil6nica, “a criacdo é realmente nada mais
que a vitdria sobre os poderes cadticos que ameacam a vida dos deuses e das pessoas”®. Os
deuses até conseguem vitoria sobre o caos do universo, mas ndo ha uma certeza de vitoria entre
si, ja que existe entre eles uma disposicdo a intrigas. Também as suas narrativas referentes ao
dilavio revelam este mesmo carater de incerteza, desconfianca, capricho e intriga.

Na cosmologia babilénica pensava-se que a criagdo do mundo era o resultado da juncdo dos
oceanos de agua salgada e de agua fresca na pessoa dos deuses, Tiamat e Apsu. Estes nomes
servem de igual para designar os oceanos referentes®. Era na jungdo ou unido destes deuses que
a terra seca se formou®. O formato do mundo, portanto era concebido de modo essencialmente
igual, trocando o estilo e especificidade da atuagcdo e identificacdo dos personagens divinos
associados a criacao.

Assim, as mitologias narradas destes outros povos divergem muito das narrativas hebraicas de
Génesis. No texto biblico encontra-se conflito, mas este conflito é procedente do homem, néo
dos céus entre um pantedo de deuses. Em Génesis, Deus cria a partir de uma decisdo de sua livre
e soberana vontade e até domina o “caos” ao comecar sua obra criativa. A descri¢do do restante
deste primeiro relato da criacdo mostra como Deus operou para impor ordem ao caos que ja lhe
obedecia e lhe serviu de base para o restante de sua criacdo. O narrador continua mostrando
ainda a soberania divina sobre o caos na descricdo do dilivio, apresentando o conceito de YHWH
ser muito acima do conceito dos outros povos referente a seus deuses.

O conceito estrutural da forma do universo, entdo, era mantido basicamente em comum com 0S
outros povos ao seu redor, porém as consideragdes teoldgicas que os hebreus mantiveram
referente a essas estruturas fisicas é algo completamente diferente. Como participavam dos
conceitos cosmoldgicos dos seus vizinhos, a sua ciéncia geofisica e geografica era muito diferente
daquela aceita no século vinte. Estas diferengas devem ser levadas em considera¢do para uma
melhor compreensdo de textos tdo antigos.

Mesmo com as diferengas enormes entre conceitos da estrutura do universo entre hoje e entre 0s
povos do mundo antigo, as consideragdes teoldgicas destes que apresentam conceitos divergentes
sdo aplicaveis aos dias de hoje, sem qualquer necessidade de alteracdo. O texto bem podefalar
com um linguajar geogréafico ao considerar a vida além do tumulo, sem alterar o significado do
ensino teoldgico da expressao.

Hoje mesmo se fala com o mesmo tipo de linguagem sobre o viver com Deus “nos céus”, ainda
que se sabe que Deus ndo mora num lugar fixo acima das navens. Ainda refere-se a um inferno
que se localizaria abaixo da crosta da terra, mesmo que ndo mais se pensa no inferno como uma
habitacdo por debaixo da superficie da terra. Estas formas de expressdo remontam a cosmologias

48 BANDSTRA, 55.
49 SASSON, 40-41.
50 BRONGERS em WOUDE, 116.
51 BANDSTRA, 51.
%2 COOGAN, 9.
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bem diferentes a atual. O problema maior para ointérprete é descobrir a intengdo teoldgica do
texto, ndo considerar a validade cientifico do pensamento do povo e do autor.

N&o deve-se cometer 0 mesmo tipo de erro que a igreja enfrentou na época de Galileu Galilei,
opondo-se a novos posicionamentos cientificos para “proteger” os vinculos que havia-se
construido entre questdes de fé e conceitos cientificos. Aceitando o propdsito biblico basico
como sendo teoldgico, recorre-se a ela para embasamento de questdes de fé e préatica, ndo de
conceituacOes intelectuais referentes ao mundo criado por Deus. A Biblia interessa-se mesmo em
explicar Quem criou, ndo o método, nem o formato da criacao.

As narrativas biblicas pretendem demonstrar a identidade de YHWH em relacgéo e contraste com o
homem, ndo pretendem ensinar ciéncia. O importante das narrativas, entdo, ndo € uma
veracidade detalhada de suas consideragdes cientificas e descritivas do universo, mas o seu ensino
referente a YHWH e Seus designos para a humanidade. E interessante lembrar que as narrativas
ndo contam toda a histéria da interacdo de YHWH e o Seu povo. Como o autor do Evangelho de
Jodo coloca, h&d muitas coisas que poderiam ter sido escritas referente aos acontecimentos
historicos de Deus entre o seu povo, mas estas foram escritas com propdésito especifico. Assim
como o Evangelho de Jodo foi escrito para sucitar a fé real, também €é este o propdsito das
narrativas biblicas em geral—“para que, crendo, tenhais vida em seu nome”*.

%3 Jodo 20.30-31.
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Mundo Fisico:

&Mapa de Hecataeus, c. 520 a.C.*

N&o se dispbe hoje de mapas do mundo
provindo do povo hebreu, porém
existem alguns provenientes de outros
povos ao seu redor. Em tese estes
refletem algo da perspectiva dos povos
mediterrdneos em geral, incluindo com
isso 0s proprios hebreus, sobre a
| organizacdo e o tamanho da superficie
} | da terra. Sua perspectiva cosmoldgica
era diferente da atual, como também era
diferente a sua perspectiva cartografica.
As distancias, medidas e conceitos
geograficos no Antigo Testamento ndo
refletem as precisdes costumeiras dos
dias atuais de pesquisa cientifica.

£Mapa de Strabo, c. 18 d.C.*

TEEWaELR
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54 BAIN.
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O Pentateuco provavelmente teria chegado a sua forma atual por volta do exilio do povo hebreu
na época entre os séculos sexto e quarto a.C.**, mesmo que alguns apontem para uma data ainda
mais recente®’. A forma atual reflete tradicGes orais muito mais antigas, porém pelo menos a
expressao escrita chegaria a mais ou menos a data de Hecataeus, um cartdgrafo grego que viveu
por volta de 520 a.C.*®. Este mapa ajuda a posicionar uma referéncia mundial relativamente
parecida a que o povo hebreu poderia ter conhecido por volta desta época. Esta perspectiva é
provavelmente mais desenvolvida do que os hebreus teriam ao seu dispor, portanto eles
provavelmente ndo teriam conhecimento de um mundo maior daquele aqui representado. Como o
povo hebreu ndo era um povo maritimo, é bem provavel que sua perspectiva do tamanho do
mundo era razoavelmente menor que a perspectiva refletida por Hecataeus, mesmo que apareca
no Antigo Testamento certo conhecimento da india.

Estudando o mapa de Hecataeus, é necessario lembrar que o centro do mundo para os hebreus
seria o crescente fértil e mais precisamente a Palestina, ndo as montanhas do norte da Grécia (o
Monte Olympo sendo central nas mitologias gregas e também neste mapa). Assim, poderia se
tomar uma perspectiva de tamanho deste mapa e vincula-lo com o mundo conhecido por Strabo,
grego do primeiro século depois de Cristo. Strabo reflete descobertas das conquistas de
Alexandre ap0s a época de Hecataeus.

O povo hebreu na época do Antigo Testamento provavelmente conhecia algo entre a metade e
dois tercos do mundo representado por Strabo. Provavelmente desconhecia a maior parte da
Europa e a parte da Africa denominada como Libya ao oeste do Egito, também como o extremo
leste do mapa que representa a India. Sabia-se a respeito da india, porém é provavel que o
conhecimento fosse pouco. Esses dois mapas em conjunto mostram um grande aumento no
conhecimento grego do mundo, como resultado das conquistas de Alexandre. Com o crescimento
do conhecimento grego, viria também um crescimento entre os judeus, especialmente com o
evento da Didspora, no qual os judeus entraram em contato com os ensinos gregos de uma forma
muito mais abrangente. O povo hebreu provavelmente ndo teve muito contato com as terras ao
oeste da Palestina até esse periodo, apos o exilo babilénico e de o Antigo Testamento chegar a
sua forma atual.

Introducéo a Terminologia biblica referente a seres espirituais:

Existem certos vocabulos que precisam de atencdo especifica no inicio de um estudo sobre anjos.
E vélido ressaltar que nio ha uma determinacio especifica na Biblia para tais seres. Os termos
usados em geral sdo termos emprestados e utilizados para denotar aspectos ou caracteristicas para
0s seres descritos.

o178 (Elohim): Deus (dos deuses) ou deuses [2'7Y "m0 o°178 (Elohim raiti olim): “deuses
vejo que sobem” -- 1* Samuel 28.13 (IBB- “um deus” ; RV60- “deuses”). 18N~ (Ma
taaro): ““como sua aparéncia/figura” -- 1* Samuel 28.14 (singular). 75 1?7 (Tsaquen oleh):
“um ancido sobe” -- 1* Samuel 28.14 (“ancido”).].

55 BAIN.
6 BARR, James em MAYS, 68.
5" DURHAM, Xxxv.
6 BAIN.
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8% (Mal’ak):  Mensageiro, comunmente traduzido por “anjo” (87 > Geénesis
21.17/22.11,15/Exodo 3.2/NUmeros 22.22-35 x Exodo 14.19 x Exodo23.20/NUmeros
20.16/Juizes 2.1-4/6.11-24 ; DoN7DT > Génesis 19.1-23 x Josué 6.17,25/1°Samuel
19.15). Como descrito na passagem da chamada a Gidedo, também pode-se ver em Exodo
3 uma fluidez entre “mensageiro de YHWH”, simbolo da presenca de YHWH, e a prépria
manfestacdo de YHWH. “O mensageiro de YHWH, mT 7&5?:, ndo é um ‘anjo’ no
sentido em que ‘anjo’ é comumente entendido hoje. Como comumente no AT (Génesis 18,
Juizes 6), ha nesta passagem um intercAmbio fluido entre simbolo, representante, e Deus
em si”®.  Geénesis 48.15-16 (N71) como Deus; Juizes 2.1,4 como profeta subindo de
Gilgal; Juizes 13.1-21 anjo, porém com aparéncia humana; 1* Samuel 23.27, 2* Samuel
11.22-23, 1% Reis 19.2, 2% Reis 1.2, 5.10, J6 1.14 como mensageiro humano; 2* Samuel
19.27 relacionado com rei e anjo (2787 TN T71T); 1° Reis 19.5,7, 2* Reis 1.3 como
anjo de YHWH.

TpW M7 (Ruach Shequer): Espirito mentiroso — 1* Reis 22.21-23 (““serei um espirito mentiroso
na boca de todos os profetas™).

727 (Ruach Raah): Espirito maligno/perverso — 1% Samuel 16.14 (“‘um espirito maligno
desde YHWH™) Juizes 9.23.

079877 (Ruach Elohim): Mensageiro 1* Samuel 16.1 (“um espirito dos deuses”).

oiwnn (Hamashhiyt): O Destruidor, apresentado como representante e enviado de YHWH --
Exodo 12.23 (“o destruidor”).

ayyelos (angelos): Mensageiro, enviado ou as vezes embaixador, comumente transliterado por
“anjo”, mesmo que ndo tenha esta designacao inerentemente.

A este ponto vale salientar algumas diferenciacfes entre conceitos biblicos referentes a existéncia
de seres acima da humanidade. No contexto brasileiro atual, isso incluiria ndo somente a YHWH,
mas também aos anjos, demonios, exus, orixds, e deuses de outras religides. Na Biblia,
encontra-se certo desenvolvimento na compreensdo e “classificacdo” dessas entidades espirituais,
mas o essencial estaria incluido no gréafico a seguir. Deve-se lembrar que nem todos lidam com o
mesmo conceito referente a “classificacdo” dos seres espirituais aqui refletido. Sera comum
também encontrar que muitos individuos trabalnam com dois conceitos em conflito, mesmo sem
perceber a duplicidade e conflito entre os conceitos. O mesmo poderia-se ter apreciado no
proprio povo de Israel que lidava com conflitos entre o ensino teologico de pantedes
mesopotamicos e do monoteismo surgindo entre o préprio povo de Israel®.

Ha textos biblicos que geram varias idéias referente a grandeza de YHWH em contraste a outros
seres espirituais. Deve-se lembrar que a Biblia contém o registro de certa progressdao da
revelacdo da identidade de Deus. Alguns textos ndo diferenciam muito entre YHWH e os demais
deuses, como as palavras de Moisés em Exodo 3, perguntando o que YHWH poderia fazer contra
os deuses do Egito. Em Josué 2, YHWH é colocado como maior dos deuses vizinhos, porém
estes ainda existem e sdo temidos pelos povos. Em lsaias, os demais deuses sdo tracados como
surdos e mudos, seja inexistentes, ou simplesmente impotentes em contraste a YHWH.

% DURHAM, 30-31.
% O conflito no Monte Carmelo demonstra algo da presenga simultdnea de conceitos em conflito referente a existéncia e soberania de
YHWH em contraste a outros deuses como Baal (1 Reis 18).
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anjos < demonios
deuses, orixas

Benei Elohim (anjos, deuses, demdnios)
I

Humanidade Humanidade
Conceito Veterotestamentério Conceito Popular Atual
de seres espirituais e humanos de seres espirituais e humanos

A exemplo do conflito atual entre conceitos sobre Deus, pode-se ver como muitos evangélicos
professariam como sendo realidade incontestavel que YHWH é muito acima de qualquer outro
ser. Materiam como ensino fiel a onipoténcia, oniciéncia e a onipresenca de Deus. A0 mesmo
tempo nota-se que muitos dos mesmos individuos tem um real temor a Satands e aos seus
demonios, como inimigos ativos do cristdo. Aceitariam a confissdo de Paulo que “maior é
Aquele que estad em ti do que aquele que estd no mundo”. Ao mesmo tempo enfatizariam nao a
onipoténcia de Deus e a protecdo divina, mas a forca e poder do inimigo. Na sua pratica,
portanto, o seu Deus é apenas um pouco maior do que O seu inimigo, mesmo que a sua
declaracao oficial seja de que Deus é onipotente em contraste a severa limitacdo do inimigo.

No Antigo Testamento hd muitas expressfes de seres acima do ser humano. Em geral os atuais
conceitos de anjo, demdnio, orixa e exu englobam a reflexdo sobre estes seres. O texto usa de
nomes proprios para os deuses como Moloque e Baal, enquanto também utiliza termos muito
imprecisos como “mensageiro” (a palavra grega para o qual [ayyeloc] € a que nos da o termo
anjo). As vezes é usado a frase hebraica benei elohim, “filhos dos deuses” ou “filhos de Deus”.

Algumas passagens biblicas utilizam um conceito que inclue um conselho de deuses, no meio do
qual YHWH é o soberano. Pode ser essa a atribuicdo do autor de Génesis 1.26 ao empregar o
verbo no plural, mas de certo o conselho de deuses aparace em outros textos como Jé capitulo 1
sem davida qualquer®. Salmo 82 reflete algo deste conceito, mesmo que ndo de forma nitida:

Elohim se levanta na assembléia de el, no seu meio elohim pronuncia juizo:

“Até quando julgareis vos injustamente, respeitando 0s impios?

Fazei v0s justica ao pobre e ao 6rféo, procedendo retamente com o aflito e desamparado;
livrai vOs o pobre e o necessitado, livrando-os da méo dos impios;

nada sabem, nada entendem, andam vagando as escuras,

morrem todos os alicerces de terra®.

Eu vos declarei elohim e filhos de elyon® todos vos,

61 Em J6 € tratado em sentido dos benei elohim como sendo os ministros de Deus.
52 mot kal-métdey erets
8 Altissimo.
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porém como um homem morrereis, e como qualquer dos principes caireis”.
Levantate elohim! Julgue a terra, pois a ti pertencem todas as nacdes®!

De certo o mundo biblico reflete a existéncia de muitos seres além do homem, mas ndo chega a
dar muita orientagédo para especificar detalhes com respeito aos mesmos. Aceita a sua existéncia,
mas ndo concentra a sua aten¢do nos mesmos. O enfoque do texto é ensinar a respeito de YHWH
e as demandas de YHWH para com o ser humano. A existéncia de outra classe de seres € de
menos importancia a Biblia. Em algumas passagens a Biblia nega até a existéncia de outros
deuses, mas é bem provavel que a intencdo é de fazer comparagdo com a grandeza de YHWH.

Textos e Conceitos Veterotestamentarios Especiais:

Cosmologia e Criagdo: (Génesis 1.1-2.4a; Exodo 15.1-19; Josué 3.10-17; 4.23-24; J6 38-41;
Salmo 74.1-23; Salmo 89.6 (filhos de elim), 9-11, 20-25; Salmo 104.1-9, 25-30;
Apocalipse 21.1) Luta contra as 4guas do Caos

Génesis 6.1-4: Nesta passagem temos indicacdo de que seres espirituais tiveram relagfes sexuais
com mulheres. N&o ha comprovacdo em qualquer outra passagem biblico do material aqui
registrado. N&o h& muito que se dizer sobre o texto. Alguns querem explicar o problema
aparente em termos de fazer distingdo entre o seres humanos que seguem e ndo-seguem a
Deus, porém ndo ha como defender a tese de forma categdrica. De qualquer forma, a
intencdo do texto é de apresentar que YHWH intervém para limitar a longevidade humana,
mesmo que as narrativas ainda ndo conseguem acompanhar a limitacdo sugerida de 120
anos. E somente apartir de Moisés que o texto biblico se adecua a limitagdo aqui
mencionada, pois Abrado, Isaque e Jacd todos sdo tratados como vivendo mais do que 0s
120 anos desta passagem.

“Aos cuidados dos anjos era delegado cuidar das nagGes, com a exce¢do de Israel”®.

Salmo 82: *“elohim na assembléia de el, julga em meio de elohim; Até quando vés julgareis
injustamente, respeitando os impios; fazei vos justica ao pobre e ao 6rfdo, procedendo
retamente com o aflito e desamparado; livrai v0s o pobre e o necessitado, livrando-os da
mdo dos impios; nada sabem, nada entendem, andam vagando as escuras, morrem/abalam-
se todos alicerces de terra (m0t kal-motdey erets); eu vos declarei elohim e filhos de elyon
todos voOs; porém como homem morrereis, e como qualquer dos principes caireis;
levantate elohim, julga a terra, pois a ti pertencem todas as nagoes”.

1% Samuel 28.7-20 “Com base nas Escrituras e investigacdo cientifica, contato com espiritos
partidos pode ser considerado uma distinta possibilidade™®.

Deuterondmio 32.17 - “Ofereceram sacrificios aos demonios (2°), ndo a Deus (MPN); deuses
(©°1178) ndo os conheciam, novos recente chegados, ndo conhecidos dos vossos pais”.

Definicdo de monoteismo hebraico: progressao de compromisso a um s6 Deus.

64 Salmo 82, tradugéo propria do autor.
% WENHAM, 241 e Deuterondémio 32.8-9.
% MOODY, 496.
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Cronograma de leituras e Tematicas das aulas:

- Erickson 143-156 e Grudem 154-164.

No inicio da passagem sobre a predestinacéo, Erickson define um diferenciacéo para o seu uso dos termos predestinar e
preordenar, mesmo indicando que muitos te6logos ndo diferenciam entre os termos. No obstante, ndo defende
nenhuma razdo para a sua decisdo. O termo de Romanos 8.30 traduzido como predestinar pode muito bem ser
compreendido como a definicdo de um propdsito intencional de Deus, desvinculado ao conceito da questdo da
incontestabilidade da vontade de Deus (sendo de nenhuma forma condicionada a resposta humana a Deus). O
termo pode assim designar a intencionalidade do Criador, conforme descrito também em Efésios 2.8-10 em termos
da intencdo de Deus para a forma de vida do individuo.

Erickson afirma (149) questbes de imutabilidade de Deus em termos de impossibilidade de mudar de idéia em termos
categogicos. O AT, no entanto, apresenta a Deus mudando de posicionamento perante a modificacéo de atitudes
humanas. Os conceitos estaticos da imutabilidade divina vem de filosofia helenistica, nédo tanto de perspectivas
hebraicas. YHWH (;777) se apresenta como aquele que responde as agfes humanas e até sofre a partir de pecado
humano.

Quando Erickson defende o sentido do termo yada com significado de conhecimento intimo (150), deve-se lembrar da
limitacdo do inglés nesta instancia. O inglés ndo define entre o saber e o conhecer. Logo, as colocagdes dele
esperam que 0 uso do termo hebraico equivalente a conhecer sempre designa uma compreensdo intima. Ja o
contexto tempera o uso especifico do termo, ndo o significado mais extremo.

Nas colocacdes de Jesus sobre a origem da escolha dos discipulos (Jodo 15.16, cf. citacdo e Erickson, 151), deve-se
lembrar o contexto da escolha nas palavras de Jesus, “Segue-me”. Na ocasido aparece que outros também foram
chamados, mas que rejeitaram a convocacao ao discipulado (Mateus 8.21-22, veja também o contraponto de Jodo
1.35-51). Tal apresentaria que a conclusdo de Erickson ndo tem base ao declarar que a vontade divina é
incondicionada pela receptividade e as a¢des humanas.

Grande parte da discussdo de Grudem referente a vontade secreta de Deus (156-158) é simplesmente irrelevante. Ao
referir-se a questdo de Deus utilizar circunstancias mas para seus propdsitos, deve-se lembrar que a referéncia
textual de Romanos 8.28 ndo indica a originalidade das circunstancia como provenientes de Deus, mas da
imposicao de propdsito por Deus as circunstancias da realidade. Deus aproveita e reverte a situagdo, mesmo se
ela ndo surgisse de sua vontade em origem. Os propoésitos de Deus sdo maiores do que o controle de todos os
eventos da vida, mesmo que possam incluir e integrar todo e qualquer evento ocorrido.

De certo, Deus obedece a regras diferentes das regras devidas ao ser humano. A Deus pertence a vida e a criagao.
Logo, ndo é pecado para Deus destruir a criagdo, mesmo que para o ser humano nao seja licito tirar a vida a
outro. Como Deus é o Criador e o dono da vida, é também soberano em definir os limites da vida do ser humano.
Tal é coerente com a condi¢do de Criador, mas ndo para a criatura. Assim, lembra-se de diferenciar o que é
licito a Deus e o que o é licito para a criatura.

Grudem bem compreende o termo géria em sentido comum de reputagdo, porém parece ndo compreender o sentido da
revelacdo desta reputacdo. A revelacdo do carater é também a glorificagdo do individuo quando tal resulta em
exaltada reputacdo. Jesus glorifica a Deus por revelar a Sua esséncia, 0 seu carater, e portanto o
engrandescimento de sua reputagéo.

- E. 157-168.

Erickson afirma (160) que a Biblia ensina creatio ex nihilo, porém, quando se considera o conceito cosmoldgico do
pano de fundo do AT e NT, as expressdes citadas ndo exigem a compreensao refletida por Foerster referente a
matéria preexistente. Na realidade, a Biblia ndo chega a forcosamente ensinar creatio ex nihilo, mas tal
expressdo vem a ser um desenvolvimento teolégico da igreja que incorpora elementos filoséficos gregos extranhos
a filosofia hebraica. Génesis 1 comega com a criagdo de ordem em meio a caos, ndo com a criagcdo de matéria.
Nesse ponto (creatio ex nihilo) a Biblia é silenciosa. Certamente ha indicios ou bases biblicas para sustentar uma
formulacdo do conceito, mas ndo um ensino direto—apenas o ponto de partida. A Biblia trata do tempo apartir
da criagdo de um sistema que apoiaria a vida vegetal, animal e humana. O que vem antes de tal ponto ndo entra
em cogitacdo. Na giria diria-se que a Biblia pega o bonde andando, sem preocupar-se em tratar daquilo que veio
anteriormente, a exemplo da criacdo da matéria prima da obra criativa de Deus.

Propésito essencial da Biblia é de possibilitar o0 homem a relacionar-se de forma salvadora com Deus (E, 165).

- Erickson 169-182; George 189-211.

A criagdo ndo é auto-suficiente (E, 170), mas a sua continuacdo exige o envolvimento direto de Deus com sua obra (E,
172). Na conceituacgdo hebraica, era sé Deus virar as costas que o mundo desabava, voltando ao caos de épocas
primordiais.

Mesmo o pecado figura dentro da providéncia divina de alguma forma (E, 174), se a0 menos em que 0 pecado ndo
atrapalha os propdsitos de Deus ja que YHWH é maior que as limitages circunstanciais que afligem e limitam o
ser humano.

Conforme os calvinistas, os planos de Deus sdo determinados e imutéaveis (E, 178). Isto ndo vem leva em conta, porém
o retrato biblico de um Deus que responde de forma criativa e remidora as acles e atitudes humanas. Nem
precisa forcar a entender que a vontade de Deus é imutdvel quanto a todos 0s pormenores em contraste ao seu
proposito geral para a humanidade e a criagéo.
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Mesmo podendo explicar o processo do sucesso de um milagre, ndo nega que seja realmente um evento milagroso, pois
a defincdo masi propria de milagre é enxergar que um ocorrido foi .

- George 200-220.

“A menos que percebamos nossa prépria miséria indefesa, nunca saberemos o quanto precisamos do remédio que
Cristo traz™®".

“Calvino apontava para Jesus Cristo, 0 Verdadeiro Humano, em quem podemos ver a restauragdo de nossa natureza
corrompida completamente incorporada”®.

“O pecado de Adao é nosso pecado também.” O homem é culpado por seu proprio pecado, “pois carrega, dentro de si
a ‘semente do pecado’, mesmo que o fruto da iniqlidade ndo tenha florecido ainda [na crianca]” (G, 214). O
conceito de pecado original por transmissdo bioldgica esta baseado na interpretacédo agostiniana de Salmo 51.5,
com uso de interpretacdo alegorica.

O pecado “é a direcdo e a inclinagdo da prépria natureza humana em sua condicdo decaida” (G, 214).

Génesis capitulo trés é um dos capitulos mais ilustrativos da Biblia referente a esséncia do pecado. A forma narrativa é
aqui usada com diligéncia para oferecer um tratamento profundo referente & definicdo do pecado e como Deus
trata com a humanidade na condi¢do do pecado humano. O propésito essencial de Deus nesse contexto é de
ajudar o homem a orientar a sua vida num relacionamento de fé.

Muitos procuram encontrar nesta passagem uma descri¢do histérica do primeiro pecado, como se isso fosse informacéo
importante para se ter. “A tentagdo ndo concerne tanto ao comer de alguma dada fruta de uma &rvore em
particular, mas com aceitar a Deus como Deus. As palavras da serpente impelem [a mulher] a dar a si mesma o
privilégio de determinar o que é verdade, sem referéncia ao que Deus revelara” (PAGE, 19). Ela age, entdo
tomando para si privilégios devidamente pertencentes ao Criador (WENHAM, G., 75). Interessante também é que
a serpente nunca convida a mulher a comer a fruta proibida. “E suficiente que a serpente tenha providenciado
uma alternativa ao que Deus havia dito referente a realidade e implicado que [a mulher] deveria julgar por si
mesma qual a explicacéo da proibicéo a aceitar” (PAGE, 19).

A serpente ofereceu a op¢do de rejeitar a palavra de Deus como digna de confianga, e assim usurpar a posi¢cdo que
pertnecia devidamente apenas a Deus. E nessa indulgéncia que se encontra o elo essencial do pecado. Adotando
para si privilégios divinos de orientar a propria vida e ndo depender do conselho de outros, encontra-se o centro
do pecado: ndo confiar em Deus. Nesse contexto, alguns comentaristas, especialmente entre os judeus, procuram
ver aqui ndo o pecado original da teologia de Agostinho, mas em sentido representativo. De acordo com o
Apocalipse de Baruque 54.19, “Adao ndo é a causa, a ndo ser de sua propria alma, mas cada um de nés tem sido
0 Adé&o de sua propria alma” (citado em WENHAM, G., 91). Cada um escolheu 0 mesmo caminho de desconfiar
em Deus.

Orientacdo de Vida =  PECADO (Confiancano Eu) @ FE (Confianga em Deus)
v 7 v

Resultado =>» Pecados & obras

Como o gréafico acima ilustra, ha uma diferenca entre o “Pecado” (orientacdo de vida) e os “pecados” (atos
pecaminosos que se comete). A mensagem biblica, especialmente do novo testamento, enfatiza mais a questdo de
corrigir a orientacdo bésica da vida. Corrigindo a orientagdo de pecado a um relacionamento de fé, a
conseqiiéncia natural é modificar a questdo das agdes especificas. Analisando o texto de Génesis 3.1-7, pode-se
ver que a mulher ndo foi enganada pela serpente, mas decidiu desconfiar em Deus. Rompendo o relacionamento
que tinha de confianga em Deus, resolveu confiar em seu proprio pensamento e orientagédo decisiva. Fazendo a
sua propria escolha, seguiu uma orienta¢do de vida pecaminosa, tomando para si o lugar devido a Deus. Assim
mesmo, quando qualquer um peca, esta reorientando a sua vida ao pecado. Estabelecendo um relacionamento de
fé e confianga em Deus, orienta-se a vida para seguir a vontade de Deus.

O “primeiro pecado”, entdo ndo era tanto comer de alguma fruta do Jardim Paraiso, mas desconfiar de Deus. Como
desde o principio, o problema do pecado € a falta de confiar que Deus realmente quer o melhor para o ser
humano. Deus realmente procura satisfazer as necessidades do homem. As suas diretrizes sdo para o proprio
bem do homem, ndo para satisfazer algum desejo arbitrario de um Deus que estabelece leis e regulamentos ao
acaso. Deus procura ensinar ao homem a melhor forma de viver, porém o homem se recusa a confiar em Deus,
querendo ser 0 seu proprio senhor.

E necessario fazer aqui uma pequena ressalva. Dizer que o mais sério ¢ endireitar a orientacio de vida ndo quer dizer
que 0 ato pecaminoso em si ndo € coisa séria, pois definitivamente 0 é. A questdo é que uma acado individual ndo
leva o peso de uma vida voltada em direcio contraria a vontade divina. A vontade de Deus é de que o homem
viva uma vida sem pecado, expressamente porque o pecado tem conseqiiéncias que afetam negativamente o ser
humano.

Acrescentando @ questdo do resultado do pecado, poderia-se mencionar que o pecado também produz medo.
Quebrando a comunh&do com Deus, 0 homem encontra-se com medo de apresentar-se diante do altissimo. Como a
crianga que comete algum erro instintivamente quer escondé-lo, o homem se esconde de Deus, com medo de que

67 CALVINO em G, 212.
%G, 213.
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seu pecado seja reconhecido. Deus, porém, ndo o trata em condenagdo, mas em amor, procurando reconciliar o
homem consigo.

- Grudem 286-300

Mais do que o milagre ser um “género menos comum da atividade divina pela qual Deus desperta a admiracéo e o
espanto das pessoas, dando testemunho de si” (Grudem 286), o milagre é a percepc¢do da atividade divina por
detras de algum ocorrido. A definicdo de milagre vem mais por uma questdo de fé e perspectiva que enxerga a
atuagdo divina, do que por uma definicdo do modo da atuacdo divina. No milagre enxerga-se o propdsito de
Deus por detras das circunstancias e eventos. Um milagre, portanto, pode obedecer por completo as “leis
naturais” criadas por Deus, como também pode compreender uma aparente suspensdo das mesmas normas que
regem o funcionamento do universo. As vexes a definicdo de milagre tem muito mais vinculo proprio com a
questdo da precisdo temporal do ocorrido do que propriamente pelo modo de ocorréncia. Que o mar de varas
abriu-se exatamente no momento do povo comegar a marchar adentro é muito mais importante do que definir o
modo do ocorrido. Por causa da precisao temporal do evento é que 0 povo enxergou a presenca e atuacgéo divina
em seu meio.

- Grudem 305-320, George 222-233

O conceito lancado por Grudem referente & oragdo modificar 0 modo de atuacdo de Deus (306) contraria o conceito
que ele langa referente a soberania completa de Deus. Tratando de soberania, Grudem defende que tudo que
acontece no mundo é expressamente a vontade de Deus, sendo que para sustentar tal posicao ele recorre para
dizer que Deus cria 0 ser humano especifico para que a vontade do individuo concorra em detalhe com os planos
de Deus. Para sustentar a afirmacdo aqui sobre a oracao seria necessario modificar o posicionamento referente a
validade da vontade humana independente. Se por meio da oragdo Deus se prontifica a modificar o seu modo de
agir, entdo a iniciativa humana é real. Outrossim, tanto a oragdo como também a iniciativa humana tem origem
nos planos de Deus e a oracgdo passa a ser uma formalidade planejada por Deus. O testemunho biblico é de que
Deus responde mesmo as oragdes do ser humano. E de se lembrar, no entanto, que em algumas passagens parece
haver iniciativa humana (1% Reis 17-18) mesmo que ha nas entrelinhas o subentendido de que o profeta ora
seguindo as proprias orientacdes de Deus. Persiste, no entanto, outras passagens onde ha clara iniciativa
humana com resposta divina direta (Juizes 6-7).

Deve-se lembrar ao tratar o texto de Lucas 11.9-13 do contexto do mesmo ensino de Jesus em Mateus 6.5-15. Aqui a
énfase de Jesus ndo é sobre pedir coisas a Deus, mas de procurar audiéncia divina com confianga de que Deus
atende com a sua atencdo e presenga. [Essa preocupagdo com receber audiéncia perante Deus era muito
importante para o povo judeu da época de Jesus como também para os demais povos a sua volta no Antigo
Oriente (veja por exemplo o confronto de Elias com os profetas de Baal). O ensino de Jesus bem pode ir além da
busca por audiéncia divina em Lucas 11, mas deve-se ainda respeitar o contexto aqui também. No final do
capitulo 10, Jesus preocupa-se com direcionar Marta para priorizar a comunhdo com Deus. E viavel ler a
parabola do amigo importuno (11.5-8) como também enfatizando a questdo de atender em termos de audiéncia
mais do que propriamente em termos de entregar o pedido. As outras passagens citadas por Grudem devem ser
lidas também no contexto ndo de uma lampada magica, mas de um Deus que ouve e atenda a necessidade real do
individuo. Lucas 11.13 promete ndo que Deus dara tudo o que for pedido com confiangca, mas que dard o Sopro
do Santo—a mera presenca de Deus, semi-tangivel.

No caso de Jesus no Getsémane, enxerga-se que Jesus faz repetidamente uma oracdo bem simples (“Se for possivel,
passa de mim este calice, no entanto, seja feita ndo a minha vontade, mas a Tua”). A descri¢do é de que o tempo
de orar “as mesmas palavras” foi aproximadamente uma hora e meia. No evento Jesus exprime a sua vontade
propria, a coloca sob a vontade divina e espera uma resposta no context de uma comunhao intima com Deus. O
pedido de Jesus corresponde nem tanto para modificar o plano divino, mas de transformar a vontade de Jesus
para ser feita conforme a perfeita vontade de Deus.

Grudem trata a oragdo (p. 307) como a apresentacdo de pedidos a Deus, quase no contexto de pronunciar palavras
magicas, sendo que somente o “salvo” sera atendido. Se a oracéo realmente é comunh&o e comunicagdo com
Deus, deve-se lembrar que ndo é apenas no Novo Testamento que Deus se prontifica a ouvir qualquer um que
procure audiéncia. Comunhdo, no entanto, exige algo de relacionamento. Deus ndo é um “génio da lampada”
que somente o iniciado consegue acionar. Salienta-se também que as “Escrituras dao testemunho a Mim” retoma
0 conceito de que toda a Biblia fala de Deus, 0 mesmo YHWH que cria carne e 0sso, ndo tanto a idéia de muitos
de que ndo h& modo de chegar a Deus a néo ser pelo pronunciar o nome magico “Jesus”. O essencial dos textos
onde se encontra a idéia de “s6 em Jesus”, ndo se limitam tanto pelo Jesus da historia, mas pelo Deus Unico que
atuou em iniciativa para resgatar o ser humano em Cristo. N&o ha outro Deus, e ndo ha outro que possa mediar
a presenca de Deus para o ser humano. N&o é necessario saber todos os detalhes a respeito do evento da
encarnagdo, mas sim a identificagdo de que é somente esse Deus que salva e de que ndo ha outro caminho a nao
ser 0 de uma entrega a esse mesmo Deus, seguindo a orientacdo de Cristo sobre o caminho a Deus. N&o ha outro
meio de ser salvo, e ndo ha outro deus que possa salvar. A unicidade, porém, ndo se apresenta tanto em termos
de fatos a serem memorizados e aceitos, mas em termos relacionais de entrega em confianca a Deus, aceitando o
seu perddo e sua orientacdo de vida. Pronunciar o nome de Jesus ndo é magico, mas conhecer e colocar a vida
em dependéncia de Jesus transforma o individuo e o leva a uma comunhao eterna com Deus.

“Em nome de” reflete o conceito da pessoa em termos de sua autoridade e sua totalidade. Orar, falar ou atuar em
nome de Jesus é igual a ser o seu portavoz ou profeta qua fala ou atua em representacdo de sua pessoa. Assim
como Grudem menciona (308), o cristdo ora conforme a propria vontade de Deus ao orar “em nome de Jesus”,
ndo sendo essa uma frase de magica.
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Ao tratar a questdo do direcionamento da oracdo (p. 309), Grudem esquece de salientar a unicidade de Deus. A
pratica normativa de referenciar especificamente a Deus Pai, Deus Filho ou Deus Espirito Santo tende a negar
que Deus é um, apresentando um conceito triteistico. Deus se apresenta ao ser humano de maneira multi-forme,
porém ndo deve-se dar tanta énfase na distincdo das personas da Trindade. Seguindo a l6gica de Grudem,
quando o Antigo Testamento ndo utiliza a definicdo de Deus Filho nas oragBes poderia-se entender assim mesmo
que sdo direcionadas a Jesus, pois em Lucas 24 ele diz que o Antigo Testamento fala dele. N&o seria devido,
porém, forcar a compreensdo desse modo. O Antigo Testamento desenvolve o conceito de que Deus é Unico,
énfase que o Novo Testamento mantém e até reafirma, mesmo que contém outros retratos desse Unico Deus, agora
como Filho e Sopro (Espirito) dado a todos os cristaos.

Retomando a tematica de que Deus concede audiéncia de forma livre a quem busca, pode-se afirmar que Deus sempre
nos ouve, mas nem sempre atua conforme a vontade humana. Ha assuntos onde a Biblia deixa claro o que pode
se esperar em termos de resposta positiva de Deus: perddo, salvacdo e presenga. A oragdo, porém, ndo exerce
controle sobre Deus. E simplesmente comunicar com o Criador do universo de forma livre, sabendo que Deus
atende aquele que busca audiéncia.

Em Marcos 11.22-25, Jesus salienta a importancia da questdo fé em termos da oracdo. A fé ndo chega a ser uma
magica que transforma Deus num génio da lampada, mas é um vinculo de completa dependéncia em Deus. O que
o cristdo ora deve fluir desse vinculo de dependéncia e confianca completa em Deus. O que orar nesses termos
recebe uma resposta afirmativa, pois ja comega orando da forma pela qual Elias orou para que ndo chovesse e
que logo chovesse de novo. Este orou como portavoz de Deus, ndo por impulso egocéntrico pessoal. N&o fex
pedidos de motivos voltados a seus préprios desejos, mas conforme o que sabia ser da vontade de Deus. Esta
oragdo parte ndo somente de uma confianca em Deus, mas de um reconhecimento da vontade de Deus. Incerteza
referente a um assunto deve, portanto, também ser motivo de oragdo, mas nos termos de Tiago, pedindo que Deus
comunique de forma mais clara a sua vontade para que se possa orar, falar e fazer conforme a vontade de Deus.

Hebreus 11.1 indica que a fé da certeza, pois a fé é propriamente o relacionamento de dependéncia e confianga que
comunica certaza ao revelar a vontade de Deus.

Deve-se lembrar que o pecado ndo é apenas uma afronta a Deus, mas é também uma afronta aos demais. Deve-se
confessar pecado aos demais em sentido de receber o perddo dos outros. N&o basta confessar a Deus e pedir
perddo por um pecado de cobica sexual, quando tal pecado influencia também o relacionamento matrimonial. A
condicao de pecado precisa ser retificado entre seres humanos também. A mée alcdlatra que maltrata os filhos e
0 esposo precisa de reconciliagdo ndo somente com Deus, mas também com a familia.

- George 100-102, 242-243
- George 122-126, 307-311

> Erickson 193-203, Grudem 323-333

“Apesar de serem abundantes na Biblia as referéncias aos anjos, eles ndo sdo propriamente discutidos” (E, 194). O
Gnico problema com esta colocacdo de Erickson é de realmente determinar quais passagens tratam de anjos, e
quais tratam de mensageiros humanos, como no caso dos profetas. Um estudo contextual criterioso pode bem
revelar que em muitas das passagens que aparentemente referenciam anjos, a referéncia pode muito bem aplicar-
se a mensageiros humanos. E de se lembrar que a Biblia ndo utiliza na sua maior parte um termo técnico para
anjo. Os termos querubim e serafim sdo técnicos, mas ndo sdo muito usados, a ndo ser na descri¢do da
ornamentagdo do templo em Jerusalém e da arca da alianga (Isaias 6, 37, Exodo 26, 26, 36, 37, Num 7.89, 12
Reis 6,7,8, 2% Cronicas 3,5, Salmo 18, 80, 99, Eze, 9, 10, 28, 41). Fora estas passagens e algumas iguais existe
apenas Génesis 3.24 que nao contém nenhuma informagdo sobre esse bicho. O interesse biblico realmente ndo
concentra esforgos para explicar algo sobre os anjos. Existem, mas pouquissima cousa além disso € clarificado.

No Salmo 148 encontra-se uma reflexdo hebraica tida em comum com o0s povos vizinhos que unia o conceito de anjos ou
deuses com as proprias estrelas. Logo, tratando do sol e da lua, o salmista refere-se também as estrelas
utilizando o termo anjo em paralelo com hostes e estrelas reluzentes. N&ao da para facilmente distinguir os dois
conceitos no Salmo, pois sdo um sé conceito, mesmo que na atualidade pensa-se de forma muito distinta sobre os
assuntos estrelas e seres celestiais. Quando Erickson trata da passagem (194), parece ignorar a conjuncéo
conceitual hebraica. Grudem perde também esta mesma distingdo com o seu tratamento de passagens como Salmo
148.2 (p. 328).

“Na falta de material didatico definido, precisamos concluir que as provas sdo insuficientes para confirmar o conceito
de anjos da guarda” (E, 197).

22 Pedro 2.4 pode muito bem referir-se a profetas, pois o termo grego ayyelos (angelos) é essencialmente mensageiro,
sendo possivel também uma indicacdo de mediador ou embaixador. O texto de Judas 6 também pode refletir o
conceito de mensageiros humanos, mas tem mais inclinagdo para que se trate de seres supra-humanos. No caso,
porém, sdo as Unicas passagens biblicas que retratam propriamente de uma queda de anjos maus (E, 197). Nao é
o suficiente para apoiar uma teologia sobre o mesmo (O contexto de Lucas 10.18 trata da resposta de Jesus ao
ministério efetuado pelos setenta que foram enviados expulsando deménios, curando e pregando o evangelho do
reino, ndo sobre uma suposta queda de Satanas de épocas remotas antes da historia da humanidade.).

Jesus expulsou deménios apenas com a ordem de saissem—nada de férmulas (E, 200).

O inimigo esta derrotado, ndo importa, portanto, quanto poder possa ter (E, 201).
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Grudem menciona que os anjos sempre fazem a vontade de Deus, citando como o seu apoio o versiculo de Mateus 6.10

(p- 329). O problema com esta referéncia é de que a frase de Jesus € um pedido de que seja cumprida a vontade
de Deus, tanto na terra como no céu. Tal formulagdo no grego ndo forca a concepgéo de que tudo o que acontece
no céu é da vontade de Deus. A oragdo mais provavelmente ¢ um pedido para que em todo lugar a vontade de
Deus seja cumprida—desde a terra até ao céu. A pressuposi¢do de Grudem, porém, o leva a ver nesse versiculo o
que ela ja toma como premissa. N&o ha apdio para tal conceito aqui.

Erickson e Grudem utilizam de varias passagens para apoiar seus conceitos sobre o0s anjos, porém a base para as

declaragdes geralmente é muito fragil. Como os termos empregados na Biblia para anjos sdo em geral especificos
apenas pelo contexto (como no uso do termo “mensageiro”), deve-se sempre perguntar se o versiculo citado deve
ou ndo ser compreendido como referéncia a um ser celestial ou se pode denotar um ser humano atuando como
mensageiro de Deus. A exemplo, 22 Pedro 2.4 pode muito bem referir-se a profetas, como também é o caso de 12
Pedro 1.12, cujo contexto ja aponta para os profetas que antes pronunciaram a mensagem de Deus sem conhecer
plenamente o seu significado. Hebreus também aponta as vezes aos mensageiros humanos, mesmo quando as
traducbes normativas empregam o termo anjo. Para ter certeza das colocagles, deve-se, portanto, investigar o
contexto da passagem as mao para asseverar se fala realmente de anjos ou de qualquer portavoz de Deus.

Lembra-se ao tratar do termo biblico mensageiro, de que o termo profeta é de certa forma sindnima, pois deveria ser

traduzido como “portavoz” em lugar do emprego do termo grego mpodriTars. O profeta no AT era o portavoz de
YHWH, ndo o prognosticador do futuro. O mesmo sentido é trazido no NT com o uso de profhtai®.

Em todo o capitulo 1 de Hebreus, o termo traduzido por anjo é o termo grego para mensageiro, o qual no contexto

espelha os profetas de versiculo 1. E desses profetas que o autor fala, fazendo comparacdo da supremazia de
Cristo em contraste a seus portavozes que mediavam a sua palavra. No versiculo 14, porém, o termo ndo se
apresenta, no grego apenas indicando que todos esses eram espiritos a servico de Deus. Esta forma de usar
espirito é coerente com referéncia a um profeta humano, como também a um ser espiritual com a mesma fungéo.
N&o ha razdo suficiente para declarar de forma definitiva que esta passagem compara a Jesus aos anjos e nao aos
profetas como mensageiros de Deus. Especialmente considerando que a carta é dirigida aos hebreus, que ndo
viam muita atuagdo angelical no AT e sim davam muito peso para a atuagdo de Deus por meio de seus profetas,
aos quais o autor dirige o seu pensamento de forma declarada no inicio de sua carta. Jesus de fato é maior que
0s anjos, mas a mensagem mais significativa para o povo hebreu era de que Jesus era maior que os profetas que
vinham declarando a vontade de Deus, como Abrado, Moisés e Samuel em especial. Em Hebreus 2.16 ha uma
referéncia que tem mais propensidade a ser compreendida como anjos do que mensageiros humanos. O restante
do livro parece tratar de mensageiros humanos, néo de anjos. O mesmo vale para as cartas de Pedro.
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